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Abstract 
Considering the principle of gender equality, feminist exegetes have interpreted the verses related 
to women in order to show the egalitarianism of the Quran through alternative interpretations. 
Gender justice, from the perspective of Islamic feminism theorists, refers to the equality of men 
and women in the division of tasks, responsibilities, and social, economic, and political rights. But 
from Allamah Tabatabai’s point of view, the essential difference between beings is a necessity of 
the cause and effect system, and men and women are not exempt from this law either. Thus, based 
on the principle of the essential difference between men and women, distinct laws have been 
established to protect social interests. Therefore, gender justice does not mean the equality of men 
and women. This study aims to explain the consequences of the views of the theorists of Islamic 
feminism in presenting the meaning of gender justice, which has been addressed by referring to 
the views of Muslim feminists in the verses related to women. The notion of exegeses being 
patriarchal, polytheism in gender discrimination, trans-textual exegesis, limiting the verses to the 
Age of Revelation, are among the implications of feminist exegeses, which are criticized and 
analyzed in this article with emphasis on the views of Allamah Tabatabai. 
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Introduction 
Islamic feminism, as an intellectual movement that supports the application of Islamic 

principles with the goal of gender equality, analyzes gender issues from an Islamic 

perspective. The theorists of Islamic feminism believe in equal rights and obligations for 

men and women, on the basis of which they consider gender justice as equal to the 

principle of equality. This view has led to certain implications in the interpretation of 

verses related to women. This article delves into a comparative analysis of the implications 

of the feminist point of view with emphasis on the views of Allamah Tabatabai. 

Analyzing Islamic feminist views in verses related to women  

1. Limiting the verses to the Age of Revelation  

The approach of feminist exegetes in interpreting the verses related to the domain of 

women based on gender justice has caused them to make the age of revelation effective 

in understanding the verses, not in the way that many exegetes have stated under the 

causes of revelation, but rather, they have interpreted the meaning of the verse specific 

to the era early Islam. 

Review: The justification of verses based on historical contextualization leads to 

many implications and harm, some of which are the following: limiting the Quran to the 

Age of Revelation, lack of coherence in the text of the Quran, ignoring the phenomenon 

of revelation, limiting the revelatory teachings to a period in history, the expiration of the 

laws over time, and the negation of the eternality of laws, which are all contrary to definite 

proofs. 

2. Providing a trans-textual interpretation  

One of the other implications of feminist exegeses with a gender justice approach is 

providing an interpretation beyond the text. In this method, unlike classical hermeneutics, 

which is an attempt to understand the text, the exegete provides a point of view beyond 

the text. In a sense, anything beyond the words of the Quran can be considered trans-

textual, rejection of the text, post-textual, or even a way of saying no. 

Review: Feminist exegetes have moved away from classical and text-centered 

exegesis because these researchers consider prevalent exegeses as revealing the 

assumptions of the exegetes about gender, which are the result of the cultural and 

historical environment of the age of revelation. 

3. Polytheism in gender discrimination  
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One of the most important implications of the approach of feminist exegeses is the 

concept of polytheism in any theory that causes gender discrimination from the point of 

view of these exegetes, in the sense that creating a hierarchy between people and trying 

to evaluate the superiority of a person or group means playing a role that belongs only to 

God. This action is considered as placing oneself in the position of God and sharing in 

God's sovereignty; therefore it is polytheism. 

Review: The hierarchical division of genders does not lead to God-like authority 

and as a result, it is not polytheism because these feminist researchers themselves have 

accepted the existence of hierarchies in the laws of society and do not consider them to 

lead to polytheism. 

4. The concept of exegeses being patriarchal  

Of the other implications of feminist exegeses based on gender justice is the concept of 

the men-centricity of exegeses of the Quran. Such researchers believe that the exegeses 

of the classical period and most of the exegeses of the post-classical period were formed 

based on the experiences of men and men-oriented issues. 

Review: Firstly, feminist exegetes consider their main duty to express the 

egalitarianism of the Quran through alternative interpretations. Therefore, feminist 

exegetes do not accept any reading of the Quran that is not consistent with the basis of 

gender equality. Thus, the classical exegeses of the Quran, the purpose of which was to 

discover the meaning of the speaker (i.e. God) have been considered patriarchal. 

Secondly, from the point of view of Islamic exegetes, men and women are equal 

in reaching spiritual positions, but the fact that there are differences between men and 

women in some rulings is due to their essential nature. According to Allamah Tabatabai, 

men and women are the same in the nature of humanity and in their legal and spiritual 

personality, but each of these two genders will have differences from the opposite gender 

due to their physical creation and specific characteristics. 

Thirdly, Islamic and feminist exegetes actually have different views. From the 

study of the views of Allamah Tabatabai and other exegetes, it is understood that because 

the natural capacities that creation has given to these two human genders are different, 

in some legal, social, and financial system rulings of women, such as inheritance, alimony, 

and dowry, men and women are different. And on the other hand, feminist exegetes, who 

are looking for equality and the principle of equality between men and women, consider 

both of them to have completely similar rights. 
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Conclusion 

To prove their point of view, feminist exegetes have interpreted verses related to women 

based on the principle of equality, which has led to certain implications. The notion of 

exegeses being patriarchal, polytheism in gender discrimination, trans-textual exegesis, 

and limiting the verses to the Age of Revelation, are among the implications of feminist 

exegeses. In contrast, Islamic thinkers, including Allamah Tabatabai, believe that gender 

justice means that the rights of men and women should be given based on the essential 

differences between them. The essential difference of beings is necessary for the system 

of cause and effect, and men and women, who are part of this world of creation, are not 

exempted from this rule. Therefore, men and women will have different rights. As Allamah 

Tabatabai has stated, in the rulings that Islam has established regarding the two genders 

of men and women, it has generally considered the traits and qualifications of each, and 

in the common laws, the same generic commonality has been considered and it has made 

these two genders as close to each other as possible; however, where differences are 

seen, it has emphasized conformity (to those differences). 
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 چکیده

طلبی قرآن را از طریق تفاسیر  اند تا برابری مفسران فمینیست، با توجه به اصل برابری جنسیتی، به تفسیر آیات مربوط به زنان پرداخته  
ها،  معنای برابری زن و مرد در تقسیم وظایف، مسئولیت به   ، پردازان فمینیسم اسلامی نظریه   دیدگاه جایگزین نشان دهند. عدالت جنسیتی، از  

تفاوت ذاتی بین موجوداتْ لازمۀ نظام علت و معلول است   ، از دیدگاه علامه طباطبایی  ، حقوق اجتماعی، اقتصادی و سیاسی است. اما 
که زن و مرد هم از این قانون مستثنا نیستند؛ لذا براساس اصل تفاوت ذاتی بین زن و مرد، احکامی متمایز جهت حفظ مصالح اجتماعی  

پردازان  معنای تساوی زن و مرد نیست. این مطالعه در صدد بیانِ پیامدهای دیدگاه نظریه الت جنسیتی به وضع شده است. بنابراین، عد 
های مسلمان در آیات مربوط به زنان، به این پیامدها  فمینیسم اسلامی در ارائۀ معنای عدالت جنسیتی است که با اشاره به نظریات فمینیست 

پرداخته شده است. انگارۀ مردسالار بودن تفاسیر، شرک در تبعیض جنسیتی، تفسیری فراتر از متن، محدود نمودن آیات به عصر نزول از  
 شود. و بررسی می جمله پیامدهای تفاسیر فمینیستی است که با تأکید بر آرای علامه طباطبایی در این نوشتار نقد  

  علامه طباطبایی، فمینیسم اسلامی: زن در اسلام، عدالت جنسیتی، کلیدواژگان 
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 مقدمه
معنای تساوی حقوق و عنوان یکی از مفاهیم کلان در حوزۀ تحقیقات جنسیت و فمینیسم، بهعدالت جنسیتی ــ به 

ویژه فرصت اهمیت  از  ــ  فمینیستها  دیدگاه  از  مفهوم،  این  است.  برخوردار  بهای  برای  ها  اساسی  ابزار  عنوان یک 
عنوان یک های اجتماعی و فرهنگی مطرح شده است. فمینیسم اسلامی، بهتجزیه و تحلیل نقدهای جنسیتی به نظام 

کند، به تجزیه و تحلیل موضوعات جریان فکری که از تطبیق اصول اسلامی با اهداف برابری جنسیتی حمایت می
کند تا میان اسلام و اهداف  پردازی با تأکید بر مبانی دینی تلاش میپردازد. این نظریهجنسیتی از دیدگاه اسلامی می 

متن   عدالت و  تفسیر کلاسیک  از  فمینیست  مفسران  برقرار کند.  این محور خارج شدهجنسیتی هماهنگی  زیرا  اند، 
تاریخی  نتیجۀ محیط فرهنگی و  از فرضیات مفسران دربارۀ جنسیت، که  برداشتن  پرده  را  تفاسیر رایج  پژوهشگران 

اند. با توجه به این دانند و از طرفی برخی از آیات قرآن را نیز متأثر از عصر نزول وحی دانستهعصر نزول است، می
پردازان  اند. همچنین، نظریهنظریات، فراتر از متن، و براساس اصل برابری و تساوی زن و مرد، به تفسیر قرآن پرداخته

دورۀ    اند تفاسیر دورۀ کلاسیک و اغلبِ تفاسیرفمینیستی، انگارۀ مردسالار بودن تفاسیر را دارند به این معنا که قائل
اند. شرک در تبعیض جنسیتی )برای آگاهی  های مردمحور شکل گرفتههای مردان و مسئلهپساکلاسیک بر پایۀ تجربه

از این عبارت، نک ادامۀ مقاله( و محدود نمودن آیات به عصر نزول از دیگر پیامدهای تفاسیر فمینیستی است که در  
 شود.  این مقاله، به واکاوی تطبیقی این پیامدها، با تأکید بر آرای علامه طباطبایی، پرداخته می

 پیشینۀ پژوهش  
سورۀ نساء« به بررسی    3۴( در »تفسیر تطبیقی علامه طباطبایی و الحبری از نشوز در آیۀ  ۱۴۰۲پور و بدره )کریم

  « ریدر تفس  تیجنس  ریتأث »(  ۱۴۰۱شمس و عباسی مقدم )  اند.تطبیقی دیدگاه تفسیری علامه طباطبایی و هبری پرداخته
رودگر   اند.«، نشان دادهمرتبط با زنان  اتی و آمنه ودود با مفسران مرد در آ  نیمجتهده ام  دگاهید  یقیتطب  ۀمطالعرا، با »

(۱388( کدخدایی  و  مطهری«  و شهید  دیدگاه علامه طباطبایی  از  جنسیتی  »عدالت  در  »مساله۱3۹۷(  در  گی ( 
اند. از جنسیت در اندیشه علامه طباطبایی« بحث عدالت جنسیتی، و یا اصل بحث جنس و جنسیت را بررسی کرده

جمله مسائلی که در دیدگاه عدالت جنسیتی از منظر فمینیسم اسلامی نیاز به بررسی دارد تبعات و پیامدهای نظریۀ  
 معنای تساوی زن و مرد است، که در این نوشتار به این پیامدها پرداخته شده است.  عدالت جنسیتی به



 یاسلام سمینیاز نظر فم  ی تینقد عدالت جنس|  ۱8۹

 

 شناسی مفهوم 
 فمینیسم اسلامی   .۱

بدران تعریف  و کنش ۲۰۰۹)  1طبق  گفتمان  یک  اسلامی  »فمینیسم  یک سرمشق م(  درون  است  فمینیستی  ورزی 
دنبال حقوق و عدالت برای زنان و نیز مردان گیرد بهاسلامی. فمینیسم اسلامی که فهم و دستورالعملش را از قرآن می

 (. به باور توحیدی ۲۴۲ شان است« )ترجمۀ نویسندگان این مقاله، صدر تمامی تمامیت هستی
پردازد و از آنجا که دین را مدارانه از اسلام میای از فمینیسم است که به تفسیر زنفمینیسم اسلامی شاخه

مهم و  می نافذترین  اسلامی  کشورهای  در  فرهنگ  رکن  اهداف ترین  به  دستیابی  کشورها  این  در  بیند 
ها و راهکارهای خود را  پندارد؛ از این رو آرمانطلبانۀ خویش را در گرو همراهی با فرهنگ دینی میتساوی

گیرد، هرچند اساس اندیشه و راهکارهای خود در حال و هوای مباحث دینی و از زاویه درون دینی پی می
 (  ۲3 ، ص۱۴۰۲داند. )بدره، های دینی نمیرا برآمده از آموزه 

 . جنسیت  ۲
کند که به رفتار مردان و زنان، دختران و پسران جنسیت به مجموعۀ وسیعی از انتظارات و هنجارهای مشترک اشاره می

(. 3۱ ، ص۱3۹8گیرد )احمدی،  ها و تمایزهای بین مردانگی و زنانگی را دربرمی شود و طیفی از ویژگیمربوط می 
رفتند، ولی از نظر  درگذشته و حتی اکنون در میان بسیاری از افراد، دو مفهوم جنس و جنسیت به یک معنا به شمار می

عنوان یک ویژگی اند. جنس بهزیستی و اجتماعی این دو مقوله از یکدیگر متفاوت و در عین حال با یکدیگر مرتبط
لیه یک  های اوکند که هم ویژگیهای زیستی و بیولوژیکی بین بدن مردان، زنان و بیناجنسی اشاره میزیستی به تفاوت 

شود. اما جنسیت به  های ثانویه آن )مانند پستان و موی صورت( را شامل میجنس )سیستم تولیدمثل( و هم ویژگی 
های  نوبۀ خود تفاوت گیرد و بهبندی جنسی نشئت می شود که از طبقههایی تعیین می شکل اجتماعی براساس ویژگی

 (.3۰ ، ص۱3۹8آید )احمدی، دنبال جنس خاص به وجود می کند که بهای را منعکس میاجتماعی و فرهنگی
عنوان یک مفهوم اجتماعی و فرهنگی بیشتر شناسی واژۀ جنسیت بهدر گفتمان مفسران فمینیستی، به مفهوم 

می  بهتوجه  جنسیت  رویکرد،  این  در  نقششود.  ساختارها،  قدرت معنای  نگاهها،  و  بر  ها  که  است  اجتماعی  های 
بهمفاهیمی مانند تمایلات جنسیتی، هویت جنسیتی و تفاوت  عنوان یک ویژگی اجتماعی، تأکید  های فرهنگی، و 
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)رودگر،  می  صص۱3۹۶کنند  به۱۴۰-۱۴3 ،  را  جنسیت  واژۀ  مفسران  این  اگرچه  نکرده(.  تعریف  اند روشنی 
مفهوم ۱۶8 ، ص۱۴۰۰الله،  )هدایت به  فمینیستی،  مفسران  در گفتمان  در مجموع،  اما  به (،  جنسیت  واژۀ  شناسی 

ها برای رسیدن به برابری  های جنسیتی، انتقاد از ساختارهای جنسیتی ناعادلانه و تلاش برای تغییر آنتحلیل نقش
 جنسیتی اشاره شده است. 

 شناسی عدالت . مفهوم ۳
( و در اصلاح، با توجه به ۲۲۷۹ ، ص۲ ، ج۱3۶۲معنای دادگر بودن، انصاف داشتن )معین،  عدالت در لغت به

که در مورد عدالت اجتماعی گفته شده »دادگری و عدالت  متفاوت دارد، چنانشود تعریفی  ای که به کار گرفته میحوزه 
(. شهید مطهری  ۲۲۷۹ ، ص۲ ، ج۱3۶۲اجتماعی عدالتی است که همۀ افراد جامعه از آن برخوردار باشند« )معین،  

»رعایت حقوق افراد و   ( پس از بیان چهار برداشت از اصطلاح عدالت، در تعریف عدالت اجتماعی آورده:۱3۹۶)
: »اقامۀ  ق( در معنای عدالت گفته  ۱۴۱۷(. علامه طباطبایی )۵۵ دادن پاداش و امتیاز براساس میزان مشارکت« )ص

مساوات میان امور عدالت است به اینکه به هر امری آنچه سزاوار است بدهی تا همۀ امور مساوی شود، و هریک در  
 (. وی در اقسام عدالت گفته است: 33۱ ، ص۱۲ جای واقعی خود که مستحق آن است قرار گیرد« )ج

. عدالت، در عمل فردی، آن است  ۲. عدالت در اعتقاد این است که به آنچه حق است ایمان بیاوری.  ۱ 
خاطر پیروی هوای نفس انجام  که کاری کنی که سعادتت در آن باشد، و کاری که مایۀ شقاوت است به

. عدالت در مردم و بین مردم این است که هر کسی را به حکم عقل و یا شرع و یا عرف در جایی  3ندهی. 
 ( 33۱ ، ص۱۲ که مستحق آن است قرار دهی. )ج

کند این است که در اجتماع، هر  آنچه عدالت اجتماعی اقتضا دارد و معنای تساوی را تفسیر می
قدر وسعش پیش برود، نه بیش از آن. پس تساوی بین افراد و صاحب حقی به حق خود برسد، و هرکس به

   (۲۷۶ ، ص۲بین طبقات، تنها برای همین است که هر صاحب حقی، به حق خاص خود برسد. )ج 
که حق هر صاحب حقی به او  شود که عدالت اجتماعی در نگاه طباطبایی، عبارت است از این با این بیان روشن می 

داده شود، و هرکس به حق خودش که لایق و شایستۀ آن است برسد، نه ظلمی به او شود و نه او به کسی ظلم بکند.  
( بیان طباطبایی موافق است با فرمایش حضرت علی )ع( است که فرمود:  3۷۹ ، ص۱ ق، ج  ۱۴۱۷)طباطبایی،  

مَوَاضِعَهَا» الْْمُُورَ  یَضَعُ  معنای هر چیزی را در جای  ؛ ترجمه: عدالت به۴3۷ ، حکمت۱38۶)سید رضی،    «الْعَدْلُ 
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داند، چون ما برای حُسن، معنایی جز آنچه خود قرار دادن است(. او این تفسیر از عدالت را مساوی و ملازم حُسن می 
سویش جذب شود قائل نیستیم و قرار دادن هر چیزی در جایی که سزاوار آن است از این جهت  طبع بدان میل کند و به

خوبی آن اعتراف دارد و اگر احیاناً مخالفِ  که در جای خود قرار گرفته چیزی است که انسان متمایل به آن است و به 
 (. 33۱ ، ص۱۲ کند )جآن را مرتکب شود، عذرخواهی می 

توان گفت محور تمام نظریات فمینیستی حقیقت میمعنای برابری است و بهعدالت از نگاه فمینیستی، به 
ویژه  های لیبرالیسم و آرای روشنگری، بهتأثیر آموزه بحث برابری زن و مرد است و اصل برابری زن و مرد مستقیماً تحت

های موجود  ها منکر هرگونه تفاوت اصیل و جوهری بین زن و مرد شدند و تفاوت دکارت، شکل گرفته است. فمینیست
 (. ۱۲۷ ، ص۱3۹۶را ساخته و پرداختۀ فرهنگ، آداب و رسوم و به طور خلاصه ساختگی و مصنوعی دانستند )رودگر،  

قرآن  فمینیست  تفسیر  به  مرد  و  زن  بین  عدالت  برقرای  برای  برابری،  اصل  همین  براساس  مسلمان،  های 
 میانم( گفته است: قرآن دربارۀ تمایز وظایف زن و مرد در خانواده عدالت   ۱۹۹۰)  1اند. مثلًا، رفعت حسنپرداخته

کند  شناختی جنسی زنان فراهم میکند و تضمینی برای کارکرد ویژۀ زیستزن و مرد را در زمینۀ فرزندآوری تضمین می 
اشاره می ۱۹۹۹)  2ودود  (۱۱۶ )ص مردم(  و  زن  اخلاقی  کند که  در سطح  برابر  تعهداتی  و  و ــحقوق  دارند  دینی 

 ـهایشان در سطح اجتماعیمسئولیت  ها جزایی برابر  ، و هردو در ازای انجام آناست  کارکردی دارای اهمیتی برابرـ
وی در جهت تلاش برای ایجاد برابری بین زن و مرد کتابی تحت عنوان جهاد جنسیتی  (.۱۰۲ کنند )صدریافت می 

آن کتاب،  می  در  و  این  جهاد جنسیتینویسد  تعریف میرا  »مبارزه گونه  در  کند:  برقراری عدالت جنسیتی  برای  ای 
شود که عدالت از منظر متفکران  خوبی آشکار می(. از این تعریف به۱۰ ص م،  ۲۰۰۶عملکرد و تفکر مسلمانان« )

ها، و حقوق اجتماعی، اقتصادی  معنای برابری و تساوی زن و مرد در تقسیم وظایف، مسئولیتفمینیسم اسلامی، به
( ۱۴۵ داند )صکند که قرآن تفاوت را نابرابری نمیم( تأکید می ۲۰۰۲)  3ی جامعه است. بارلاسو سیاسی بین اعضا 

تفاوت  قرآن  وی،  نظر  از  )و  نیست  جنسیتی  تبعیض  طرفدار  ولی  شناخته،  رسمیت  به  را  جنسیتی   م،  ۲۰۰۲های 
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مراتبی ایجاد کنند، تمایز افقی و در عرض هم به وجود جای آنکه سلسلهها بهتفاوت ( و از نظر او، در قرآن  ۱۶۵ ص
   (.  ۱۴۵ ص م،  ۲۰۰۲آورند )می 

 . عدالت جنسیتی ۴
معنای برابری و توازن در توزیع حقوق  ( در معناشناسی مفهوم عدالت، قائل است که عدالت در اسلام به۱3۹3ودود )

ها،  معنای تعادل در تقسیم وظایف، مسئولیت و وظایف بین زنان و مردان است. براساس دیدگاه او، عدالت جنسیتی به
ای  گونهتوانند بهو حقوق اجتماعی، اقتصادی و سیاسی بین اعضای جامعه است. در تفسیر ودود، اصول اسلامی می

تفسیر شوند که با توجه به نیازها و شرایط معاصر، عدالت جنسیتی را تضمین کنند. او از رویکردهای تفسیری مختلف  
ی بپردازد.  کند تا به تبیین حقوق و مشارکت زنان در جامعه و حیات اجتماعویژه قرآن، استفاده میبرای مفاهیم دینی، به

دنبال توجیه عدالت جنسیتی در اسلام است که با توجه به عنوان یک فمینیست مسلمان، بهبه  ، به طور خلاصه، ودود
 (. ۱۷۴-۱۷3 تفسیر معاصر مفاهیم دینی، زنان و مردان از حقوق و وظایف برابری برخوردار باشند )صص

( می ۲۰۰۹بدران  برابری  م(  قرآنیِ  اصول  از  است  عبارت  اسلامی  فمینیسم  کلیدی  »مفاهیم  نویسد: 
اساسیِ  عنوان کلام خدا، پیامی از برابری جنسیتی و عدالت اجتماعی … اسلام از طریق متن مقدسش، یعنی قرآن به 

آید که منظور فمینیسم ( از این عبارت به دست می3۲3 صترجمۀ نویسندگان این مقاله،  کند« )زن و مرد را عرضه می
»بر طبق نظر این مفسران،    :گوید( می ۱۴۰۰الله )هدایت  کهاسلامی از عدالت جنسیتی، برابری زن و مرد است. چنان

 (. ۱8۵ طلبی قرآن را از طریق تفاسیر جایگزین نشان دهند« )صوظیفۀ آنهاست که ویژگی برابری 
 های جنسیتی  تفاوت. ۵

دیدگاه از  بهبسیاری  مرد،  و  زن  بین  اجتماعی  تفاوت  با هرگونه  فمینیستی  تبعیض  عنوان جلوه های  و  نابرابری  از  ای 
اند پذیرفته است  ای از تمایزات جنسیتی را که فاقد هرگونه بار ارزشیورزند. اما اسلام مجموعهجنسیتی، مخالفت می

 (۱3۹۶و به قول شهید مطهری )
های همسان،  آن است که در شرایط مساوی و استحقاق  ،آنچه در خلقت وجود دارد تفاوت است نه تبعیض 

ها ولی تفاوت آن است که در شرایط نامساوی، فرق گذاشته شود و راز تفاوت  ؛بین اشیاء فرق گذاشته شود
 ( ۱۰۱ )ص .نظام علت و معلول است ۀباشد و لازمها مییک کلمه است: تفاوت موجودات، ذاتی آن 
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واقعیت آن است که میان تمام موجودات عالم براساس حکمت خالق نظام هستی تفاوت وجود دارد و این تفاوت   
است که موجب بقای مخلوقات شده است؛ زن و مرد هم از این قانون مستثنی نخواهند بود. بنابراین، اصل تفاوت  

ها امری معقول و فطری است و بر این اساس، احکامی متمایز، جهت حفظ مصالح اجتماعی، برای زن و مرد  بین آن 
آید، مثل اینکه  ای بر فضیلت و برتری مرد نسبت زن به شمار نمیقرار داده شده است و این اختلاف در احکام نشانه

لحاظ نقش اقتصادی ویژۀ مرد  نث مقرر گردیده است و این تمایز صرفاً بهؤدر بخش ارث، سهم مذکر دو برابر سهم م
آید های انسانی که فراتر از جنسیت افرادند به میان می می است. و هنگامی که سخن از فضایل و ارزشدر نظام اسلا

نمی حکومت  برابری  اصل  جز  مشاهده چیزی  تقوا  به  جز  جنسی  یا  گروهی  یا  فرد  هیچ  برای  امتیازی  هیچ  و  کند 
)بستان،  نمی ص۱38۹شود  خداوند ۷8 ،  خشنودی  در  خود  تعالی  و  کمال  مسلمان  مرد  و  زن  اساس،  این  بر   .)

کند. آنان برابری و حتی سبقت جستن و تفوق طلبیدن بر یکدیگر را نه در پایگاه اجتماعی بلکه در بارگاه  جستجو می
جویند. معیار برتری در اسلام صرفاً تقوا و پرهیزگاری است و این معیار بر مرد و زن به طور یکسان منطبق الهی می

گاه زن و مرد مسلمان را دچار ناخرسندی نخواهد کرد و آنان  یزات جنسی مورد تأیید اسلام هیچاست. بر این مبنا، تما
را پذیرا هستند. بنابراین تمایزات جنسی را می  (1)  توان به دو دسته تقسیم نمود:با رضایتمندی کامل این تمایزات 

های اجتماعی و حقوقی است که اسلام با آن مخالفتی ندارد و تمایزات منطبق بر دیدگاه اسلام که مقصود آن تفاوت 
نهادینه کردن آنچه در  یا    ــ  ها کوشش نموده استبسا  به شوهر  اقتصادی خانواده  به طور مثال، اعطای مسئولیت 

های حقوقی انجامد. همچنین تفاوت برداشتن حکم جهاد از زنان که معمولًا به تمایز پایگاه اجتماعی زن و شوهر می
های اجتماعی مثل امامت و قضاوت و تشویق اکید  ای از مسئولیت طلاق، ارث، دیه و تفاوت در پاره زن و مرد در  

تمایزاتی که به دلیل در برداشتن ستم  (  2)اند.  هایی از این قسم از تمایزات جنسیتیزنان به مادری و همسری نمونه
دهند یا های موهومی که به فرزند پسر بیشتر از دختر ارزش میپذیرد، مثل کلیشهها را نمیآشکار یا پنهان، اسلام آن

شدت مبارزه کرده است )بستان،  تفاوت زن و مرد در برخورداری از حق مالکیت. اسلام با این قسم از تمایزات به
 (. 8۱ ، ص۱3۹8

نظران فمینیست، سه دیدگاه بیان شده های جنسی زن و مرد، در بین صاحبو اما در رابطه با منشأ تفاوت 
 است: 
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نقش و  رفتارها  روحیات،  نظریه،  این  طبق  جبرگرایی:  دیدگاه  در  الف.  ریشه  مرد  و  زن  متفاوت  های 
اندام کروموزوم  آنها،  متفاوت  تناسلی  کارکردهای  و  جنسی  این  های  بودن  ثابت  به  توجه  با  و  دارد  ها 

  م، ۱۹۹۴،  1ها نیز ثابت و تغیر ناپذیرند )کراولی های جنسی ناشی از آنشناختی، تفاوت های زیستجنبه
 (. ۶۰ ص

فرهنگی ناشی  ــهای زن و مرد، از عوامل اجتماعی: طبق این نظریه، تمام تفاوت ییگرا ب: دیدگاه محیط
اند شود. تعدادی از طرفداران این دیدگاه حتی تفاوت زن و مرد در امیال جنسی را به عوامل محیطی مستند دانستهمی 

  م،  ۱۹8۹،  2ها به دست نیاورده است )رمضانگلو که البته این ادعا هنوز موافقان زیادی حتی در بین خود فمینیست 
 (. ۱۵۶ ص

منظور اعراض از نقاط ضعف دو دیدگاه پیشین کوشیده است عوامل زیستی و ج. دیدگاه دیالکتیک که به
و   انسان  طبیعت  دیدگاه،  این  طبق  بر  کند.  لحاظ  یکدیگر  کنار  در  را  اجتماعی  سازمان  عوامل  اَشکال 

پیچیدۀ ساخت بیولوژیک، محیط اجتماعی، نه صرفاً از طریق بیولوژی، بلکه از تأثیر متقابل عناصر درهم
می  هم  تکنولوژیک  پیشرفت  سطح  شامل  که  اجتماعی،  سازمان  اشکال  و  می فیزیکی  تعیّن  یابند شود، 

 (8۴ ص  م،  ۱۹۹۴،  3)جَگَر
زیست  تعّینات  برخی  تفاوت اسلام  میشناختی  را  جنسی  به  های  اختصاص  امر  این  اولًا،  اما  پذیرد؛ 

ها بار اسلام برای این تفاوت   ، های محدودی همچون تمایلات جنسی و قدرت جسمی دارد. ثانیاً ویژگی
 (.۷۷ ، ص۱3۹8ارزشی قائل نیست )بستان، 
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 تحلیل نظرات فمینیسم اسلامی در آیات مربوط به زنان 
اند که بر این  پردازان فمینیسم اسلامی برای زن و مرد حقوق و تعهداتی برابر قائلتر اشاره شد، نظریهکه پیشچنان

دانند. این دیدگاه موجب پیامدهایی در تفسیر آیات مربوط به زنان  مثابۀ اصل برابری میعدالت جنسیتی را به  ، اساس 
 شود:  ها در این نوشتار اشاره میشده است که به برخی از آن

 . محدود نمودن آیات به عصر نزول ۱
رویکرد مفسرانِ فمینیستی در تفسیر آیات مربوط به حوزۀ زنان برمبنای عدالت جنسیتی موجب شده است که عصر  

اند، بلکه  نزول بیان کردهای که بسیاری از مفسران تحت عنوان اسبابنزول را مؤثر در فهم آیات قرار دهند، نه به شیوه 
م( گفته است: »هرگونه تبعیض میان دو   ۲۰۰۶اند. ودود )دوران صدر اسلام تفسیر نمودهمعنای آیه را مختص به  

ترجمۀ نویسندگان این مقاله،  جنس که در کلمات قرآن تغییرناپذیر بیابیم بازتاب بستر تاریخی نزول وحی است« )
 شود: عنوان نمونه، به دو مورد اشاره می(. به۲۰۵ ص

آیۀ   )  3۴الف.  ودود  آیه  این  در  نساء:  تحولات  ۱3۹3سورۀ  با  که  است  خوانشی  جستجوی  در   )
ط به شرایط زمان عصر نزول دانسته ربوتاریخی همخوانی داشته باشد. وی قوامیت مردان را مــاجتماعی

مرد   ، کند که اولاً اجتماعی معینی را توصیف می ــاست. براساس خوانش ودود، این آیه وضعیت اقتصادی
 (.۱3 با درآمد مالی خویش از زن و فرزند حمایت مالی نماید و ثانیاً، از ارثِ دو برابر بهره برده باشد )ص

(، با توجه به بافت تاریخی عصر نزول، قائل به تساوی زن و مرد از  ۱3۹3بقره: ودود )سورۀ    ۲8۲ب. آیۀ  
کند که آیه به یک بافت تاریخی خاص  نظر تعداد شاهد در محکمه شده است. او به این نکته اشاره می

گردد که در آن زنان ممکن بود وادار به شهادت دروغ یا غیردقیق شوند، به طوری که اگر تنها یک برمی
خواستند او را تحت فشار قرار دهند تا شد که میشاهد زن وجود داشت، طعمه آسانی برای مردانی می 

حل  کند و راهبنابراین، آیه به مشکل خاصی در زمان نزول اشاره می  .(۱۵۲ شهادت خود را تکذیب کند )ص
ر حوزۀ زنان وارد شده ــ مثل طلاق، تعدد زوجات،  در آیاتی که دودود  معناداری برای آن پیشنهاد می دهد.  

شمول  ارث، حجاب ــ با استفاده از بافتمندسازی تاریخی، حکم آیه را محدود به عصر نزول کرده و جهان
 ندانسته است.  



 ۱، شمارۀ  ۱0، دورۀ ۱403، های تفسیر تطبیقیپژوهش |  ۱۹۶

 نقد و بررسی  
پیامدها و  شود:  در نقد این رویکرد تفسیری قرآن گفته می اولًا، توجیه آیات براساس بافتمندسازی تاریخی، باعث 

اند از: محدود کردن قرآن به عصر نزول، عدم انسجام متن قرآن،  ها عبارت شود که برخی از آنهای فراوانی میآسیب
ای از تاریخ، منقضی شدن احکام به مرور زمان و  های وحیانی به برههنادیده گرفتن پدیده وحی، منحصر کردن آموزه 

وَ أوُحِيَ  شمول بودن قرآن را ذیل آیۀ »ق( جهان ۱۴۱۷ادلۀ قطعی است. طباطبایی )  نفی جاودانگی احکام که مخالف
؛ ترجمه: وحی شده به من آیات این قرآن تا با آن شما و هرکس را که  ۱۹)انعام:    إِلَََّ هذَا الْقُرْآنُ لِْنُْذِركَُمْ بهِِ وَ مَنْ بَ لَغ«

 گونه استدلال نموده است: خبر این قرآن به او رسد بترسانم( این

آید که خطابش به مشرکین مکه و یا عموم قریش و یا جمیع  « گرچه برمیلِْنُْذِركَُمْ بهِِ وَ مَنْ بَ لَغَ از ظاهر » 
البته با حفظ این جهت که مراد از من بلغ کسانی    «من بلغ»و بین    «کم» عرب است، الا اینکه مقابله بین  

اند، چه معاصرین و چه مردمی که بعد از عصر آن جناب به وجود باشند که مطالب را از خود پیغمبر نشنیده
« بِهِ کسانی هستند که پیغمبر  لِْنُْذِركَُمْ در جملۀ »  «کم» آیند، دلالت دارد بر اینکه مقصود از ضمیر خطاب  می 

ا وَ أوُحِيَ إِلَََّ هذَ فرمود. پس اینکه فرمود: »اکرم ایشان را پیش از نزول آیه یا مقارن یا پس از نزول انذار می 
( بر این هم دلالت دارد که رسالت آن حضرت عمومی و قرآنش ۱۹« )انعام:  الْقُرْآنُ لِْنُْذِركَُمْ بهِِ وَ مَنْ بَ لَغَ 

شنوند و بین ابدی و جهانی است، و از نظر دعوت به اسلام، هیچ فرقی بین کسانی که قرآن را از خود او می
کند بر اینکه قرآن کریم حجت  شریفه دلالت می آیۀ  شنوند نیست و به عبارت دیگر،  کسانی که از غیر او می

ناطقی است از ناحیه خدا و کتابی است که از روز نزولش تا قیام قیامت به نفع حق و علیه باطل احتجاج 
 ( 38 ، ص۷ کند. )جمی 

شود: نخست آنکه، در آیۀ  عنوان نمونه ذکر شد، گفته میثانیاً، در نقد نظر مفسران فمینیستی در آیاتی که به

ُ »رسد از ملاک اول )نساء، به ملاک برتری اشاره شده است که به نظر می ۀ سور 3۴ (  «بَ عْضَهُمْ عَلی بَ عْض  بِا فَضَّلَ اللََّّ
شود که در این صورت بعضی از شئون، مثل رهبری و قضاوت، برای مردان  تفضیل ذاتی نوع مردان بر زنان استفاده می

 است:   ق( به این تفضیل ذاتی اشاره دارد. او در مورد تفسیر این آیه آورده ۱۴۱۷طور که طباطبایی )خواهد بود، همان
هایی است که خدای تعالی به مردان داده، به مراد از جملۀ »بما فضل الله بعضهم علی بعض« آن زیادت

حسب طاقتی که بر اعمال دشوار و امثال آن دارند، چون زندگی زنان یک زندگی احساسی و عاطفی است 
آید که حکمی که مبتنی بر آن اش رقت و لطافت است و از عمومیت علت به دست می که اساس و سرمایه
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علت است یعنی قیم بودن مردان بر زنان نیز عمومیت دارد و منحصر به شوهر نسبت به همسر نیست، و  
چنان نیست که مردان تنها بر همسر خود قیمومت داشته باشند، بلکه حکمی که جعل شده برای نوع مردان  

و آن جهات عمومی که   و بر نوع زنان است، البته در جهات عمومی که ارتباط با زندگی هر دو طایفه دارد، 
عامه مردان در آن جهات بر عامه زنان قیمومت دارند عبارت است از مثل حکومت و قضا، مثلًا، که حیات  

دارد، و قوام این دو مسئولیت براساس نیروی تعقل است که در مردان بالطبع بیشتر  ها  آن   جامعه بستگی به
با اسلحه که قوام آن برداشتن نیروی بدنی و هم نیروی    تر است تا در زنان. همچنین، دفاع از سرزمینو قوی

النساء«  ها  آن  عقلی است، که هر دوی تا در زنان. بنابراین، »الرجال قوامون علی  در مردان بیشتر است 
  (۵۴۴ ، ص۴ اطلاقی تام و تمام دارد. )ج

داند و دلیل آن را برتری مردان بر تا( قیمومیت مردان بر زنان را در تأدیب و تدبیر امور می شیخ طوسی )بی
(. بسیاری از مفسران این تفضیل را دلیلی بر ولایت مردان بر زنان  ۱8۹ ، ص3 زنان در عقل عنوان نموده است )ج

ق( آورده است: »و فیه دلیل علی أن الولایة إنما تستحق بالفضل، لا بالتغلب و الاستطالة    ۱۴۰۷دانند. زمخشری )می 
ها است که این ولایت با قهر و غلبه  ؛ ترجمه: این برتری مردان دلیلی بر استحقاق ولایت آن۵۰۵ ، ص۱ و القهر« )ج

 و اجبار نیست(. 
کند،  که قائل است از  دو زن حاضر در محکمه، بر یک نفر عنوان شاهد صدق میدوم آنکه، در جواب ودود  

« که به معنای دو شاهد است، بر هر دو  زنِ حاضر در محکمه، عنوان شاهد   شَهِیدَیْنِ با توجه به واژۀ »  شودگفته می
« )او را منحرف  سورۀ بقره، حکمت حضور دو شاهد را با   ۲8۲کند و قرآن در ادامۀ آیۀ صدق می  واژهایی مثل »تَضِلَّ

رَ«   کند که شاهد دوم در محکمه حاضر باشد تا در گونه بیان می(، اینندناو را متوجه شرایط توافق ک)سازند( یا »تُذَکِّ
ی و یا  خاطر مسائل احساسصورت فراموشی شاهد اول، به او یادآوری نماید و یا اجازۀ انحراف از گواهی صدق، به

شود هر دو زن عنوان شاهد را دارند.  گردد؛ پس مشخص میزیرا ضمیر »إِحْداهُما« به شاهد برمیفشار افراد، ندهد. 
( آورده است: »منظور از دو لفظ احداهما یکی نیست، بلکه مراد از احداهمای اول فراموشی ۱3۷۲که طبرسی )چنان

ترجمۀ نویسندگان این مقاله، « )استیکی از دو »شاهد« است و مقصود از احداهمای دوم یکی از آن دو زن گواه  
 است: داند. او آوردهق( حکمت حضور دو زن را عاطفی بودن زنان می  ۱۴۱۷(. طباطبایی )۶8۱ ، ص۲ ج
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« کلمۀ »حذر« )مبادا( در تقدیر است، و معنایش این است که: تا مبادا یکی  أنَْ تَضِلَّ إِحْداهُُادر جملۀ »  
الُْْخْرىاز آن دو فراموش کند، و در جملۀ » زیرا منظور از   ، «، دوباره کلمۀ »احداهما« ذکر شدهإِحْداهُُاَ 

احداهما اولی یکی از آن دو نفر است بدون تعیین، و منظور از احداهما دوم یکی از آن دو نفر است بعد از  
  (۲3۴ ، ص۲ )ج .نمودکرد و به ضمیر آن اکتفاء می وگرنه دومی را ذکر نمی ؛فراموش کردن دیگری 

تأکید دارد که اجتماع انسانی که بر پایۀ عقل استوار است نه عواطف؛ لذا حضور دو زن برای شهادت لازم    طباطبایی 
 گونه است: این اواست. بیان 
از افراد اجتماع به شمار می  رود و خلاصه چه کسانی اجتماع  چون اسلام در تشخیص اینکه چه کسی 

دانست؛ از این رو زنان را  دهند زنان را هم جزو مجتمع و مشمول حکم شهادت می انسانی را تشکیل می 
هم در اقامۀ شهادت با مردان سهیم نموده و حق ادای شهادات را هم به آنان داده، الا اینکه چون اجتماعی  
را که اسلام به وجود آورده مجتمعی است که ساختمانش بر پایۀ عقل نهاده شده نه بر عواطف، و زنان جنبۀ  

  (۲۰3 رو از این حق به زنان نصف مردان داده. )صعواطفشان بر تعقلشان غلبه دارد، از این 
 ارائه تفسیری فرامتنی  . ۲

متن   از  فراتر  تفسیری  ارائۀ  رویکرد عدالت جنسیتی  با  فمینیستی  تفاسیر  پیامدهای  دیگر  این شیوه   استاز  در    ،که 
پردازد. به یک معنا،  وتیک کلاسیک، که تلاش برای فهم متن است، مفسر ورایِ متن به ارائۀ دیدگاه مینخلاف هرمبر

(  ۱3۹3تواند فرامتن، رد متن، پسامتن، یا حتی راهی برای نه گفتن پنداشته شود. ودود )هر چیزی ورای لفظ قرآن می 
  ،روشنی نابسنده و ناپذیرفتنی استگوید: »شخصاً به جاهایی رسیده است که نحوۀ بیان متن توسط خود متن به می 

 م(  ۲۰۰۶(. از نگاه ودود )۷۶ هر اندازه هم که بخواهیم آن را تفسیر کنیم« )ص
کم در ساحت  چون ما در روزگاری هستیم که عاملیت کامل انسانی زن و برابری میان زنان و مردان دست

آمدی ظریف میان متن و عاملیت وپذیر است، باید برای تحقق عدالت جنسیتی رفتپردازی درک مفهوم 
نه ما  باشیم.  داشته  متنیخوانشگر  مفسران  شکل  ، تنها  و  سازندگان  هستیم بلکه  متنی  معنای   .دهندگان 

  (۲۰۴ صترجمۀ نویسندگان این مقاله، )
 کند:از یک چالش صحبت می درون جهاد جنسیتیم( در کتاب  ۲۰۰۶وی )

دهد یک وجه مهم از این چالش مواجهه با امکان رد و ابطال متن و حتی نه گفتن به آن است. چه رخ می  
معنا بگوید؟ دو گزینه وجود های انسانی کنونی چیزی بیها و فهمانداز پیشرفتاگر متن واقعاً از چشم
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عنوان بیانی که در نسبت با سطوح کنونی فهم و شایستگی بشر نپذیرفتنی خواهد داشت: یا چنین بیانی را به
تفسیری بیشتری مورد ملاحظه مجدد قرار دهیم    ۀاست، تأیید کرده و بنابراین معنای متنی را در پرتو توسع

 ( ۱۹۲ صترجمۀ نویسندگان این مقاله، یا اینکه آن را رد کنیم. )
گیرد که نه بگوید: »من در نهایت به اینجا رسیدم که در مجموع نساء، تصمیم می  3۴در تفسیر آیۀ    ، (۱3۹3ودود ) 

تفسیر تحت نه بگویم )صبه  این عبارت  او  ۲۰۰ اللفظی  را »ضَرب« رد می  عنوان معنایبهرا    «زدن»(.  آیه  کند و 
گوید: »قرآن هرگز  داند. همچنین وی در معنای واژۀ »قانتات« میمعنای تحریم خشونت مهارنشده علیه زنان میبه

گوید که اطاعت از شوهر یک ویژگی و خصیصۀ زنان  کند که یک زن از شوهرش اطاعت کند و هرگز نمیامر نمی
کند و اگر ما از منطق خط مراتب زن و مرد دلالت میهل(. بسیاری از اظهارات قرآن بر سلس ۱۴۰بهتر است« )ص

از گوسیر، که می کنیم، مجبور خواهیم شد  تبعیت  آن حرکت کرد،  از  فراتر  باید  قرآن  از خط سیر  پیروی  برای  ید 
تواند فراتر از متن سخن  گوید: »کسی نمی م( می ۲۰۰۹)  1که علیهای متعددی از متن فراتر برویم، همچنانبخش

(. وقتی این سخن اتفاق  ۹۲ صترجمۀ نویسندگان این مقاله،  بگوید، بدون آنکه در تناقضی اساسی گیر بیفتد« )
توانیم ادعاهایمان دربارۀ برابری را مستقیم به متن قرآن مبتنی کنیم، چون این ادعاها در مفهومی از بیفتد، دیگر نمی

این مفسران   .(۲۲۵ ، ص۱۴۰۰الله،  شوند )هدایتعدالت ریشه دارند که به طور مستقیم از طرف قرآن حمایت نمی
ها  شود با برابری زن و مرد ،که فمینیستدر تناقضی اساسی گفتارند، زیرا مفهوم عدالت جنسیتی که در قرآن مطرح می

 دنبال آن هستند، متفاوت است. به
 نقد و بررسی  

متن و  کلاسیک  تفسیر  از  فمینیستی  مفسران  شدهاولًا،  خارج  پرده  محور  را  رایج  تفاسیر  پژوهشگران  این  زیرا  اند، 
که  دانند، چنانبرداشتن از فرضیات مفسران دربارۀ جنسیت، که نتیجۀ محیط فرهنگی و تاریخی عصر نزول است، می

( بارلاس  نظر  بازتاب زن ۲۰۰۲از  قرآن  مردسالارانۀ  و  تحقیرآمیز  تفسیری  آثار  آن  م(،  در  که  دورانی است  ستیزی 
شدهکنندهتعیین  نگاشته  تفسیری  آثار  تحتترین  که  مفسران،  بوده اند.  خود  زمان  اجتماعی  هنجارهای  اند، تأثیر 

(. از طرفی برخی از آیات قرآن را نیز متأثر از عصر نزول وحی ۹ اند )صتمایلات شخصی خود را به متن نسبت داده 

 
1 Ali 
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اند  اند. با توجه به این نظریات، فراتر از متن، و براساس اصل برابری و تساوی زن و مرد، به تفسیر قرآن پرداختهدانسته
 تر بیان شد.  که اشکالات این رویکرد پیش

ثانیاً، بسیاری از آیات مربوط به زنان، مثل آیۀ ارث، از محکمات است و در آیات محکم، همان معنای 
ظاهری ملاک خواهد بود، زیرا آیات محکمات در قرآن »ام الکتاب« نامیده شده، یعنی اصل و مرجع و مفسر و  

قدری روشن است که جای گفتگو و  « آیاتی است که مفهوم آن بهآیاتٌ مُُْكَماتٌ دهندۀ آیات دیگر؛ و مراد از »توضیح 

هُ أَحَدٌ )خداوند یکتاست(، » « )سهم ارث پسر  للِذَّكَرِ مِثْلُ حَظِ  الْْنُْ ثيََيِْ بحث در آن نیست، آیاتی همچون قُلْ هُوَ اللَّ
از محکمات  ها دربارۀ عقاید و احکام و مواعظ و تواریخ ــ همه  معادل سهم دو دختر است( و هزاران آیه مانند آن 

 (. ۴33 ، ص۲ ، ج۱3۷۴مکارم شیرازی، باشند )می 
عبارت است از دوام طاعت و خضوع، و از اینکه   «قانتاتۀ »شود: کلمنساء گفته می 3۴ثالثاً، در مورد آیۀ 

آید که مراد از صالحات نیز همسرانِ صالح است، نه هر زن  در مقابل قانتات، زنان ناشزه قرار داده شده به دست می
ق( »’فالصالحات قانتات حافظات...‘ اخبار در حکم انشاء است؛ پس   ۱۴۱۷صالح، و از نظر علامه طباطبایی ) 

منظور این است که زنان شایسته باید مطیع و حافظ باشند؛ این اطاعت و حفظ نیز دربارۀ اموری است که به شئون  
معنای عصیان و استکبار  ( و از آنجا که کلمۀ »نشوز« به۵۴۴ ، ص۴ گردد« )جزوجیت میان آنان و همسرانشان باز می 

تدریج پیدا شود، اول او را موعظه کند، اگر موعظه اثر  از اطاعت است، و مراد از خوف نشوز این است که علائم آن به
نگذاشت، با او قهر کند، و رختخوابشان را جدا سازد، و اگر این نیز مفید واقع نشد، کیفر را شدیدتر نماید )طباطبایی،  

 (.  ۵۴۶ ، ص۴ ق، ج ۱۴۱۷

 شرک در تبعیض جنسیتی  . ۳
انگاراز مهم فمینیستی  تفاسیر  رویکرد  پیامدهای  نظریه  ۀ ترین  در هرگونه  مفسران موجب شرک  این  منظر  از  که  ای 

ایجاد سلسلهض جنسیتی مییتبع این معنا که  به  انسانشود است،  بین  برتری یک  مراتبی  ارزیابی  برای  و تلاش  ها 
منزلۀ قرار دادن خود در موضع معنای ایفای نقشی است که فقط به خداوند تعلق دارد. این عمل بهشخص یا گروه به

(. به بیان ۱۴8 ، ص۱۴۰۰الله،  شود؛ بنابراین شرک است )هدایتخداوند و شریک شدن در سلطۀ خدا تلقی می 
م(: »وقتی فردی بخواهد جایگاه خودش را بالاتر از دیگری قرار دهد، یعنی حضور خداوند را کمرنگ  ۲۰۰۶ودود )
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داند به خودمحوری شرک مبتلا شده است«  کرده یا نادیده گرفته است، یا چنین فردی که خودش را بالاتر از سایران می
های مبتنی بر برتری مردان را کنند تفاسیری که ریشه(. این مفسران ادعا می 3۲ صترجمۀ نویسندگان این مقاله،  )
کنند  وارۀ توحیدی ادعا می(. این مفسران با استفاده از طرح ۱۴۹ ، ص۱۴۰۰الله،  آلودند )هدایتکنند، شرک یید میأت

آیۀ   از  مدعیسورۀ    3۴تفاسیری  که  نهنساء  از همسرانشان،  باید  زنان  کنند درست اند که  اطاعت  از خداوند،  فقط 
نساء را احترام    3۴م( آیۀ   ۲۰۰8)  1(. هِبری۱۴۹ ، ص۱۴۰۰الله،  اند )هدایتنیستند، چراکه بر پایۀ شرک ساخته شده

(. سعدیه  ۲۱۴ نه از شوهر )ص،  نافرمانی از خداوند است  ۀ این آیه دربار  که  گویدبه تعهد زناشویی معنا کرده و می 
داند  نساء، که خواستار اطاعت زنان از همسرانشان هستند، را ناقض توحید میسورۀ    3۴م( تفاسیر آیۀ   ۱۹۹۷)  2شیخ
 م( قائل است که  ۲۰۰۲(. بارلاس )۶۲ )ص

تر از خداوند و بالاتر مراتبی است که در آن مردان را پایین مذکرانگاری خداوند مرحلۀ اول در ایجاد سلسله
از زنان قرار دهند، تلویحاً به این معنا که پیوستاری نمادین و گاهی واقعی بین سلطۀ خداوند بر انسان و  

  (۱۰۶ صترجمۀ نویسندگان این مقاله، سلطۀ مردان بر زنان وجود دارد. )
مذکر  اعم از اینکه مستقیم یا غیرمستقیم بگوید یا به طور ضمنی دلالت کند که خداوند مذکر یا شبه  ، هر تفسیری

با استفاده از ضمایر و اصطلاحات مردانه بهشرک به حساب می  ، است لحاظ  آید؛ به این ترتیب، اشاره به خداوند 
 (.۱۵۲ ، ص۱۴۰۰الله، ساز است )هدایتمفهوم توحید مسئله

 نقد و بررسی  
شود؛ زیرا اولًا، خود این پژوهشگران  موجب اقتدار مشابه خدا و در نتیجه شرک نمی هامراتبی جنسیتتقسیم سلسله

دانند و از طرفی شرک در اند و آن را موجب شرک نمیمراتب را پذیرفتهفمینیستی در قوانین ادارۀ جامعه، وجود سلسله
،  ۱383اصطلاح، همتا قرار دادن برای خداست و ممکن است در صفات، افعال و یا حتّی ذات باشد )جوادی آملی،  

گونه  ق( شریک گرفتن مراتب مختلفی از نظر ظهور و خفا دارد، همان  ۱۴۱۷( و از نگاه علامه طباطبائی )۵۷۱ ص
را شفیعان    ها که کفر و ایمان هم از این نظر مراتبی دارند. مثلًا، اعتقاد به اینکه خدا دو تا و یا بیشتر است و نیز بُت

کتاب دارند و برای خدا فرزند تر شرکی است که اهلدرگاه خدا گرفتن شرکی است جلی و از این شرک کمی پنهان

 
1 Hibri 
2 shaikh 
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تر اعتقاد به استقلال اسباب است، اینکه انسان مثلًا دوا را شفادهنده بپندارد و  قائل هستند، از این هم کمی مخفی
شود تا برسد به شرکی تر می تر و ضعیف گونه ضعیفهمۀ اعتماد او به آن باشد؛ این نیز یک مرتبه از شرک است و این

جز بندگان مخلص خدا احدی از آن بری نیست و آن عبارت است از غفلت از خداوند تعالی و توجّه به غیر که به
شود که کلمۀ »مشرک« بر همۀ دارندگان مراتب شرک اطلاق شود،  خدا. پس همۀ اینها شرک است، امّا این باعث نمی

ر او  که اگر مسلمانی نماز و یا واجبی دیگر را ترک کند، به آن واجب کفر ورزیده است، ولی کلمۀ »کافر« بهمچنان
(؛ پس شرک مراتب و گسترۀ خاصّ خود را دارد و هر عملی که به صورت مستقل و ۲۰3، ص۲ شود )جاطلاق نمی

مراتبی که مفسران فمینیستی در رابطۀ دوجانبۀ زن و  شود. بنابراین، سلسهبه قصد عبادت انجام گیرد شرک نامیده می 
های ذاتی زن و مرد، نقش  معنای شرک نخواهد بود، بلکه براساس تفاوت اند بهمرد در تفاسیر اسلامی مفروض داشته

 وارۀ مالی از نگاه اسلام متفاوت خواهد بود.  ها در حیات اجتماعی و سیاسی و حقوق و نظام آن 

 انگارۀ مردسالار بودن تفاسیر  . ۴
الله آورده مردمحوری تفاسیر قرآن است. هدایتاز دیگر پیامدهای تفسیر فمینیستی بر مبنای عدالت جنسی انگارۀ  

های  است: »محققانی از این دست معتقدند تفاسیر دورۀ کلاسیک و اغلبِ تفاسیر دورۀ پساکلاسیک بر پایۀ تجربه
مسئله و  گرفتهمردان  شکل  مردمحور  )هدایتهای  ص۱۴۰۰الله، اند«   ، ۵۱( علی  نظر  طبق  دربارۀ   ۲۰۰۹(.  م(، 

می ،  رومسورۀ    ۲۱ آیۀ نشان  مردان  جنسی  عاملیت  به  قرآن  دادن  کاملًا  ارجحیت  متنی  قرآن  معنا  یک  به  که  دهد 
ها  دهد که مفسران فمینیستی باید مراقب باشند که تعهدشان به برابری آن(. وی هشدار می ۱۲3 مردمحور است )ص

(. ودود قائل ۱33 ص)  ده بودکه مفسران کلاسیک مبنای طبیعی بودن برتری مردان کورشان کرچنانآن،  را کور نکند
های شخصی هر مفسر در تفسیری که از متن مقدس های تفسیر قرآن کاملًا عینی نیستند و انتخاباست که روش 

های زیستۀ زنان را یا نادیده انگاشته یا  اند و تجربهدهد بازتاب دارد. از نظر او، تفاسیر موجود را مردان نگاشتهارائه می
های  گیری معرفت جنسیتی و به طور خاص گفتماناند. همچنین لیلا احمد در شکلاندازی مردانه تفسیر کردهاز چشم

کند و قائل است در طول تاریخ کسانی که بر ابعاد اخلاقی و معنوی دین جنسیت به رابطۀ قدرت و معرفت توجه می 
کردند  فقط به دیدگاه مردسالار توجه می ویژه در دوران بنی عباس، تأکید داشتند مقامات سیاسی و حقوقی و دینی، به

اند مقام اند که مدعی(. از نظر رفعت حسن، منابع معرفت اسلامی را تنها مردانی تفسیر کرده۱۵۷ ، ص۱۴۰۲)بدره،  
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ها باشد. هبری نیز تأثیر شناسی زنان مسلمان تنها باید در اختیار آنشناسی و آخرت شناسی، الهیاتی، جامعههستی
،  ۱۴۰۲دهد )بدره،  های فرهنگی پدرسالار مد نظر قرار میویژه سنت فقهی را از سنتسنت معرفتی مسلمانان و به

بینی مردسالارانه  وسیلۀ یک جهانهای مفسران مشخصاً بهرد: دیدگاهیگ( نتیجۀ می  م  ۱۹۹۷(. سعدیه شیخ )۱۵8 ص
 (.  ۷۲ ای مردمحور است )صها محصولات ایدئولوژیک جامعهشکل گرفته و در نتیجه، تفاسیر آن

 نقد و بررسی  
برابری  بیانِ  را  خودشان  اصلی  وظیفۀ  فمینیستی  مفسران  می اولًا،  جایگزین  تفاسیر  طریق  از  قرآن  دانند طلبی 

م( اصول قرآنیِ برابری جنسیتی و عدالت   ۲۰۰۹تر گفته شد که بدران )که پیش(، چنان۱8۵، ص۱۴۰۰الله،  )هدایت
(. بنابراین، مفسران فمینیستی هرگونه خوانشی  3۲3کند )ص  اجتماعی را از مفاهیم کلیدی فمینیسم اسلامی عنوان می 

خوانی نداشته باشد را قبول ندارد؛ بنابراین، تفاسیر کلاسیک قرآن را که هدفشان از قرآن که با مبنای برابری جنسیتی هم
 اند. کشف مراد متکلم بوده است را مردسالارانه انگاشته

ثانیاً، از نگاه مفسران اسلامی زن و مرد در رسیدن به مقامات معنوی مساوی هستند و اما اینکه در برخی  
 که طباطبایی تصریح دارد: هایی وجود دارد به دلیل طبیعت ذاتی آنهاست، چناناز احکام بین زن و مرد تفاوت 

اسلام در احکامی که راجع به دو صنف زن و مرد وضع نموده به طور کلی صفات و اختصاصات هر یـک  
داده و حتـی  قرار  را موردنظر  این دو  را لحـاظ نموده، در مقررات مشترک همان اشتراک نوعی  المقـدور 

شود بر تناسبات تأکید کرده است.  ها دیده میصنف را به هم نزدیک ساخته است، ولی در جایی که تفاوت 
 ( 323، ص13٨٧)طباطبایی، 

هـر    ولی، زن و مـرد در طبیعـت انسانیت و شخصیت حقوقی و معنوی یکسان هستند،  (13٨٧)  از نظر طباطبایی 
هایی بـا صـنف مقابـل خواهـد  واسطۀ خلقت فیزیکی و خصائص ویژۀ خـود، تفاوت یـک از ایـن دو صـنف، بـه

 (. 32٩ داشت )ص
و   ثالثاً، در واقع دیدگاه مفسران اسلامی و فمینیستی متفاوت است. از بررسی نظریات علامه طباطبایی 

آید که چون استعدادهای طبیعی که آفرینش بـه ایـن دو جـنس انسـانی داده متفاوت است،  سایر مفسران، به دست می
وارۀ مالی زنان، مثل ارث، نفقه و مهریه، زن و مرد تفاوت دارد. و از  در برخی از احکام حقوقی و اجتماعی و نظام 
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به فمینیستی، که  دارای حقوقی کاملًا مشابه  طرفی مفسران  را  آن دو  برابری زن و مرد هستند،  دنبال تساوی و اصل 
 دانند.می 

 گیری نتیجه
که فهم و دستورالعملش را    ورزی فمینیستی است درون یک سرمشق اسلامی. فمینیسم اسلامی یک گفتمان و کنش۱

دنبال حقوق و عدالت برای زنان است و در دوران معاصر، مفسران فمینیسم اسلامی نقش مهمی گیرد و بهاز قرآن می 
اند. آنان به تحلیل آیات مربوط به زنان در قرآن کریم  در بازنگری مفاهیم جنسیت و عدالت جنسیتی در اسلام داشته

ترین نقطۀ فرق  اند. اساسیهای اسلامی با تأکید بر تساوی و عدالت جنسیتی نمودهپرداخته و سعی در تفسیر متن
 دیدگاه پژوهشگران فمینیستی با مفسران اسلامی عدم پذیرش تفاوت و تمایز بین زن و مرد است. 

اند که تفاوت ذاتی موجودات لازمۀ نظام علت و معلول است و زن و مرد، که  . اندیشمندان اسلامی قائل۲
از این قاعده مستثنا نخواهند بود. بر این اساس، علامه طباطبایی عدالت را   جزئی از همین عالم آفرینش هستند، 

قدر وسعش پیش برود. طباطبایی این  است: هر صاحب حقی به حق خود برسد، و هرکس به  گونه معنا نمودهاین
داند؛ چون ما برای حُسن، معنایی جز آنچه طبع بدان میل کند و به تفسیر از عدالت را مساوی و ملازم حُسن می 

سویش جذب شود قائل نیستیم، و قرار دادن هر چیزی در جایی که سزاوار آن است از این جهت که در جای خود 
انسان به آن متمایل است و به خوبی آن اعتراف دارد و اگر احیاناً مخالف آن را مرتکب  قرار گرفته چیزی است که  

های ذاتیِ میان آنها داده شود. بنابراین، عدالت جنسیتی یعنی حق زن و مرد براساس تفاوت .  کندشود، عذرخواهی می
است: اسلام در احکامی که    که علامه طباطبایی گفتههمچنان،  متفاوتی خواهند بودبنابراین، زن و مرد دارای حقوق  

راجع به دو صنف زن و مرد وضع نموده به طور کلی صفات و اختصاصات هر یـک را لحـاظ نموده، در مقررات 
المقـدور این دو صنف را به هم نزدیک ساخته است، ولی  مشترک همان اشتراک نوعی را مورد نظر قرار داده و حتـی

 شود بر تناسبات تأکید کرده است. ها دیده میدر جایی که تفاوت 
برابری  3 اصل  براساس  زنان  به  مربوط  آیات  تفسیر  به  خودشان  دیدگاه  اثبات  برای  فمینیستی  مفسران   .

یض جنسیتی، تفسیری فراتر بعاند که موجب پیامدهایی شده است. انگارۀ مردسالار بودن تفاسیر، شرک در تپرداخته
 از متن، محدود نمودن آیات به عصر نزول از جمله پیامدهای تفاسیر فمینیستی است.  
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 . آرما. اسلام گفتگویی میان فمینیسم و (. ۱۴۰۲بدره، محسن. )
 . پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.  نابرابری و ستم جنسی از دیدگاه اسلام و فمینیسم(. ۱3۹8بستان، حسین. )

 . اسراء.  توحید در قرآن(. ۱383جوادی آملی، عبدالله. )
،  راهبردی زنانمطالعات   (. عدالت جنسیتی از دیدگاه علامه طباطبایی و شهید مطهری.۱388رودگر، محمدجواد. )

۱۲(۴۶ ،)۴۹-8۰ . 
 دفتر مطالعات و تحقیقات زنان.    فمینیسم.(. ۱3۹۶رودگر، نرگس. )

 دار الکتاب العربی.   الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل.(. ۱۴۰۷زمخشری، محمود. )
 البلاغه )حسین انصاریان، مترجم(. پیام آزادی.  (. نهج۱38۶. )رضی، محمد بن حسین سید

و   نیمجتهده ام  دگاهید  یقی)مطالعه تطب  ریدر تفس  تیجنس  ری(. تأث۱۴۰۱. )یمقدم، مصطف  یعباس  ؛ ونبی شمس، ز
آ در  مرد  مفسران  با  ودود  زنان(.    اتی آمنه  با   . ۱۰۰-۶۷(،  ۲)8،  یقیتطب  ریتفس  یهاپژوهشمرتبط 
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 . انتشارات جامعه مدرسین. المیزان فی تفسیر القرآنق(.  ۱۴۱۷طباطبایی، سید محمدحسین. )

 . انتشارات ناصر خسرو.  مجمع البیان فی تفسیر القرآن(  ۱3۷۲طبرسی، فضل بن حسن. )
 ، محقق(. دار احیاء التراث العربی.  )احمد قصیرعاملی التبیان فی تفسیر القرآن تا(. طوسی، محمد بن حسن. )بی

( خدیجه.  برزگر،  و  معصومه؛  زارعی،  و  محمدرضا؛  مساله ۱3۹۷کدخدایی،  علامه (.  اندیشه  در  جنسیت  گی 
 .  ۷۰-۵3(، ۲۶)۹، نامه زنانپژوهشطباطبایی. 

 . نساء  ۀ سور  3۴  یۀاز نشوز در آ  ی و الحبر  ییعلامه طباطبا  یقیتطب  ریتفس  (.۱۴۰۲پور، نگار؛ و بدره، محسن. )کریم
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 . انتشارات صدرا.  عدل الهی(. ۱3۹۶مطهری، مرتضی. )
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 . امیرکبیر.  فرهنگ فارسی معین( ۱3۶۲معین، محمد. )
 . دار الکتب الإسلامیة.  تفسیر نمونه(. ۱3۷۴مکارم شیرازی، ناصر. )

 کرگدن.   و نفیسه دانش فرد، مترجمان(. )مرضیه محصص های فمینیستی قرآنحاشیه(. ۱۴۰۰الله، عایشه. )هدایت
 )اعظم پویا و معصومه آگاهی، مترجمان(. حکمت.  قرآن و زن(. ۱3۹3ودود، آمنه. )
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