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Abstract 
Verse 89 of the al-Nahl Chapter, known as the Tibyān Verse, has been studied from various 
perspectives by exegetes and Quranic scholars, with the primary focus being on the meaning of the 
phrase “all things” (kulli shayʾ), which has led to several questions: How can the Quranic text 
encompass such extensive meanings to be described as “all things,” and who can access these 
meanings and by what means? This study aims to compare and align the views of Allamah 
Tabatabai and Hassanzadeh Amoli in explaining these two issues: 1) What is the scope of “all 
things?” (2) Who can comprehend the Quran described as “a clarification for all things?” This 
research demonstrates that the views of Tabatabai and Hassanzadeh Amoli are congruent, with no 
structural or fundamental differences between them; the variations lie only in the degree of 
elaboration. It seems that Hassanzadeh’s interpretations represent Tabatabai’s views but are 
substantiated through the framework of self-knowledge (maʿrifat al-nafs). Accordingly, these two 
scholars have approached “a clarification for all things” in different ways but have reached the same 
foundational principles. 
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Introduction 
Deciphering the phrase “a clarification for all things” (tibyānan li-kulli shayʾ) in verse 89 of 

the al-Nahl Chapter has been a contentious topic among Quranic exegetes, with various 

interpretations offered. This phrase describes the Quran: “We have sent down the Book 

to you as a clarification of all things and as guidance, mercy and good news for the 

Muslims.” Two fundamental questions about “a clarification for all things” arise: 1) What 

is the extent of “all things?” Does it encompass all truths of existence, or is its scope 

limited to specific domains like religion or humanity? 2) Whatever the Quran means by “a 

clarification for all things,” who can comprehend this clarification and benefit from it, or 

in other words, what conditions must be met to understand the Quran with this 

description and benefit from it? 

Discussion and Analysis 

In comparing the perspectives of the two contemporary scholars and exegetes, Allamah 

Tabatabai and Allamah Hassanzadeh Amoli, regarding these key questions, the following 

findings emerge: 

The Semantic Scope and Extent of “All Things” 

Allamah Tabatabai explains that the scope of “all things” relates to the Quran’s linguistic 

denotation, which encompasses all matters relevant to human guidance. He diverges from 

many exegetes, who limit “all things” to guidance-related matters, and he considers the 

Quran to symbolically encompass the knowledge of what has been and what will be, and 

regards understanding these symbols as dependent on knowledge of taʾwil (esoteric 

interpretation). When Allamah Hassanzadeh Amoli discusses the scope of “all things,” he 

interprets it from the outset as encompassing all truths of existence and does not address 

the categories of denotation or divide it into guidance-related and non-guidance-related 

aspects. In comparing the views of these two Godly scholars on the scope of the Quran, it 

is observed that both acknowledge that the Quranic text conveys all truths of existence 

and that the scope of “all things” is not confined to any limit. However, they do not 

consider this comprehensiveness to be accessible to everyone, viewing it as symbolic in 

nature and linking access to it directly to the concept of taʾwil (esoteric interpretation). 

Understanding the Quran as “a Clarification for All Things” 

The comparison and analysis of the views of these two scholars show that although their 

perspectives differ—meaning Allamah Tabatabai interprets the Tibyān verse based on the 

Quranic exegesis method of Quran by Quran in al-Mizān, while Allamah Hassanzadeh 
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employs the path of self-knowledge and anthropological principles as the key to unlocking 

the verse—both have reached the same conclusions. Both consider purity (ṭahara) the 

most essential factor in understanding the Quran’s secrets and mysteries. Allamah 

Tabatabai tackles the resolution of this issue by explaining the concept of taʾwil, while 

Allamah Hassanzadeh does so based on the principle of congruity in perception. Both see 

the Quran’s comprehensiveness as a reflection of the comprehensiveness of the soul of 

the Perfect Human Being, that is, the Imam. Allamah Tabatabai references this using a 

tradition from Imam Sadiq (A.S.), while Hassanzadeh takes the path of self-knowledge. In 

al-Mizān, Tabatabai regards knowledge of taʾwil as a divine gift bestowed upon specific 

servants of God, however, Allamah Hassanzadeh elaborates on this topic further in his 

works. While referencing the correspondence between the two realms, he partially 

explains the process of this awareness. According to Allamah Hassanzadeh, the scholar of 

taʾwil has the ability to reconcile the world and the Quran, a capacity he gains by aligning 

the world with his own soul. That is, the more a person aligns with the world and becomes 

more refined through purity and self-purification —since the world is a reflection of the 

divine names—the more the Quran becomes accessible to them as a living text. In other 

words, Allamah Hassanzadeh’s interpretation continues that of Allamah Tabatabai and 

further clarifies the path for Quranic scholars.  

Conclusion 

By comparing the general views of Allamah Tabatabai and Hassanzadeh Amoli on the two 

topics of the scope of “a clarification of all things” and regarding who has the ability and 

capacity to understand the deeper meanings of “all things,” it can be said that the overall 

approach and perspectives of these two scholars, although from different viewpoints and 

methods, lead to the same conclusion in response to both questions. However, 

Hassanzadeh’s views are broader in scope and more solid as they are grounded in self-

knowledge. In conclusion, both exegetes agree that the scope of “all things” encompasses 

all truths of existence. However, they regard this clarification as symbolic and inaccessible 

to the general public, linking comprehension of this level of the Quran to verse seven of 

the Aal Imran Chapter and the concept of taʾwil. 
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 چکیده

پژوهان قرار گرفته و بیشترین موضوع  مفسران و قرآن  یمورد بررس   زوایای گوناگونیسورۀ نحل، معروف به آیۀ تبیان، از    89آیۀ  
تواند حامل معانی اینکه چگونه متن قرآن می  :هایی نیز در پی داشته استدلالت عبارت »کل شیء« بوده که پرسش  موردبحث

توانند به معانی آن دست یابند. هدف  قی میی از چه طر  وای که از آن تعبیر به »کل شیء« شود و چه کسانی  گونهباشد، به   بسیار
»کل شیء« ( ۱)در تبیین این دو مسئله بوده است: ۀ آملی زادهای علامه طباطبایی و حسن سه و تطبیق دیدگاهیاین پژوهش مقا

های  ه دیدگاهک   دهدنشان می  این مطالعهاست؟    یسان ک چه  ۀ  ژی و  «ء  یلِِّ ش  کانًا لِ یتِب  »قرآن با وصف    کدر  (2)  ؟ای دارد چه گستره 
  از جهت ها صرفاً  وجود ندارد، بلکه تفاوت   یاشه یو ر  یها اختلاف ساختارهمسوست و بین آن   زادۀ آملیطباطبایی و حسن 

شده  زاده همان نگاه طباطبایی بوده که از طریق معرفت نفس برهانی های حسن رسد، پاسخل است و به نظر مییاجمال و تفص
ی  »از دو مسیر متفاوت  این دو دانشور بر این اساس،  .است انًا لِکُلِِّ ش  ی   . اند« را بررسی کرده و به اصول واحدی رسیده ءتِب 

 جامعیت قرآن، آیۀ تبیان، سورۀ نحل 89آیۀ  :کلیدواژگان
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 مقدمه
انًا لِکُلِِّ »عبارت از رمزگشایی  ی  ی   تِب  برانگیز بین مفسران قرآن بوده  نحل یکی از موضوعات بحثۀ سور ۸9در آیۀ « ءش 

اب  »  :ر مختلفی از آن ارائه شده است. این عبارت وصفی برای قرآن استیو تعاب کِت  ك  ال  ی  ل  ا ع  ن  ل  ز ِّ ن  انًا    و  ی  ی    لِکُلِِّ تِب  و     ءش 
ةً و    هُدًی و   م  ح  ی  ر  ر  لِمِ   بُش  مُس  «یلِل  را روشن کند و برای    زیهرچ ما بر تو این کتاب را فرستادیم تا حقیقت    و ترجمه:  )  ن 

ی  »  بارۀ اساسی در  پرسشدو    (ن هدایت و رحمت و بشارت باشد.انامسلم لِکُلِِّ ش  انًا  ی  کل  »  (۱)  اند از:عبارت «  ءتِب 
ۀ مشخصی مثل  در حوز  گسترۀ آندان و  یگیرد یا محقایق نظام هستی را در بر می  ۀهمآیا  و    ای داردچه گستره   «شیء

درک    یبه عبارت   یا  توانند این تبیان را درک کنند و از آن بهره ببرندکسانی میچه  چه کسی یا    (۲)  است؟  دین یا انسان
ی  »با وصف  قرآن انًا لِکُلِِّ ش  ی   مندی از آن تابع حصول چه شرایطی است؟ بهره و   «ءتِب 

عتقدند منظور از  م  ایدسته:  اندن »کل شیء« را به دو صورت تعبیر کردها مفسر  ،بندی کلیدر یک دسته 
؛ شوداز آن به دین تعبیر می   آنچهبه عبارتی    و  سعادت ابدی انسان استو  ت  یمربوط به هدا   هایموضوع  این عبارت 

شود که در این مجموعه قرار شامل تمام مسائلی می  عبارت انسان و خداست و این  ۀ  یعنی موضوع اصلی قرآن رابط
( و  ۴۱۸ص  )   «امور دین استء  که »مراد از تعمیم در کل شی  دارد بیان می  تا()بی  شیخ طوسی  ، نمونه عنوان  دارد. به

به باور   (.9۸ص منظور از کل شیء علوم دینی است و به علوم غیردینی التفاتی نیست ) تا(،)بی فخر رازیاز دیدگاه 
ن بر این  ا از مفسر  ی گروه دیگر اما  (.  3۴، ص  ۱۴گیرد )ج  کل شیء فقط به امور دینی تعلق می  (، ۱35۰طبرسی )

 تا(فیض کاشانی )بیگیرد.  تمام علوم و حقایق هستی را بدون هیچ قیدوشرطی در بر می  «کل شیء»اند که  عقیده
حقایق ۀ داند و چون علم امام همحقایق عالم میۀ این آیه را گواهی بر علم امام به هم (ع) ه است که امام صادقورد آ

کثیر  همچنین، ابن(.  ۱5۱، ص  3علوم گواه است )ج  ۀ  گیرد، پس قرآن نیز همین است و بر همهستی را در بر می
آید و هر  کل شیء شامل هر علم نافعی است که آمده و می»  نویسد:می مسعود  کلامی از ابن  با استناد بهق(    ۱۴۱9)

استناد که امام    ، با اینقرآن تمام علوم را بیان کرده است   ، است  تا( آوردهآلوسی )بی(.  3۴3، ص  ۲ )ج  «حلال و حرام 
 م(   ۱9۸3سیوطی )(.  ۲۱6، ص  ۱3بسیاری از علوم را از قرآن استخراج کرده و از آن خبر داده است )ج    )ع(علی  

 رش یدر تفس  ق(  ۱3۴۰)  . لاهیجی(۱5۸، ص  5شود )ج  داند که مشمول امر و نهی میشمول کل شیء را هرچیزی می
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داند دانسته و علت حرمان را خود افراد می   زی چهمهشمول کل شیء را  ۀ  دایر  (ع)ضمن بیان حدیثی از امام صادق  
 (. 7۴3 ، ص۲ )ج

ی  »از عبارت    قیدوشرطجامعیت بی  برداشت  انًا لِکُلِِّ ش  ی  فخر و مباهات  ۀ  اگرچه برای مسلمانان مای  ، «ءتِب 
چگونه    اینکهنخست  برای اثبات این ادعا ضروری است.    هااساسی در پی داشته که پاسخ به آن  هاییپرسشاست، اما  

این جامعیت   توانندیا می  اندچه کسانی توانستهو دوم،    نظام هستی باشد  کرانتواند بیانگر حقایق بییک متن ثابت می
ها انگیزۀ اصلی نگارش این پژوهش پاسخ به این پرسش   مندی چه بوده است؟نند و روش آنان در این بهره ک  ک را در

ی  »رود و در موضوع عبارت  یر معاصر شیعه به شمار میترین تفاساست. علامه طباطبایی از دقیق  لِکُلِِّ ش  انًا  ی    «ءتِب 
اند.  ان کردهیرا ب   قییسخنان دق  یعلم  یهادر تمام شاخه  یشناختزاده نیز با نگاه انساناست. علامه حسنی  ار غنیبس

ن مقاله  یهای اپاسخ به پرسش  یاصل  یمشخط  ، زادهو علامه حسن  یعلامه طباطبای  ، مقایسۀ نظرات دو مفسر قرآن
 است. 

 پژوهش پیشینه و روش 
ی  در معناشناسی عبارت قرآنی »  تاکنونمباحثی که    ۀعمد انًا لِکُلِِّ ش  ی  « صورت گرفته است در مورد دلالت »کل  ءتِب 

و  را به معنای همۀ علوم زمینی    پژوهان آنو قرآناز مفسران    . گروهیاست ی  بنددستهدو گروه قابل  در  که   شیء« بوده
صِ آیۀ مشابه آن مانند    و چنداستناد به همین آیه  اند و با  ی پنداشتهآسمان ف  این باورند    ( بر۱۱۲ « )یوسف:ء  یلِِّ ش  کل   ی»ت 

پیروان این    توان ازو غزالی و از معاصران طنطاوی را می  مسعودکه قرآن شامل همۀ حقایق عالم است. از متقدمان ابن 
منجر    گراعلمی  رهایتفسی جریانی با عنوان  ریگ شکلاین دیدگاه به   (.۱395،  و همکاران  مؤدب)  دیدگاه به شمار آورد 

ثابت    آن را   و اعجازای از علوم تجربی از قرآن، حقانیت  با استخراج پاره   اند تاکرده  تلاشن  شده است. این مفسرا 
از علم   شتری بمحدود،  صورت بهدر بررسی علمی برخی از آیات  التبیاندر میان مفسران شیعه، شیخ طوسی در  کنند.

ملاصدرا دوباره جان گرفته و در تفاسیر پس از او دنبال    ۀلیوسبههیئت برای این تطبیق استفاده کرده است. این جریان  
 شده است. 

لزومی ندارد    دندقتعن با این استدلال که قرآن کتاب هدایت و کمال انسان است م ا گروهی دیگر از مفسر
طبیعی مانند احکام ارث یا تعیین   از علوم یی  هاقسمتبدانیم، مگر    ، ویژه علوم طبیعیعلوم، بهۀ  قرآن را بیانگر هم
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و  ی است که به هدایت  زیهر چبر این باورند که قرآن بیان    هاآنی دینی مربوط باشد.  هاو برنامهمواقیت که به دین  
ی انسان برنامه و الهدانند که برای تمام امور دینی  قرآن را تا جایی لازم می   تیو جامعشود  انسان مربوط می  سعادت
 .(۱399، پسندو شاه ضیا قریشی ؛۱395، و همکاران مؤدب)داشته باشد  و پاسخ

تمام   در  پیشرفت علم و پژوهش  با  پیدا کرده    این عبارت   از  ، رمزگشاییهاشاخهدر دوران معاصر  بیشتری  اهمیت 
مثبت است    اگر پاسخو    این عبارت به معنای جامعیت قرآن در پوشش دادن به همۀ حقایق هستی است  واقعاً است. آیا  

جدیدی به   ۀ تبیان درواز  ۀبرخاسته از متن آی   سؤالن دو  یپاسخ عقلانی و مستدل به ا  از آن بهره برد؟  توانی مچگونه  
 گشاید. شهر علم قرآن می

می  به دلرسد  نظر  حسن  لیبه  علامه  جامعیتاینکه  از  دینی  علوم  در  طباطبایی  علامه  و    ای ویژه   زاده 
خصوص  به  ،روشن شدن معنای این عبارت قرآنی باشد  برایآرای این دو مفسر قرآن روش مؤثری  ۀ  مقایس  ند، برخوردار

قرآن   آیات  به  قرار می   موردتوجهدر دوران معاصر که نگاه عقلانی  در   ۀاندیش.  گیرد بیشتری  بیشتر  علامه طباطبایی 
  باها دو مقاله است  ترین آنه است که مهمموضوع نگارش یافتمقالاتی نیز در این  و    بوده  در دسترس   المیزانر  یتفس

( و »بررسی دیدگاه تفسیری علامه  ۲۰-7، صص  ۱39۲»جامعیت قرآن از نگاه علامه طباطبایی« )حسینی،    عنوان
 زاده علامه حسن  بارۀ نگرش در  اما  .(۲۰6-۱۸5، صص  ۱395،  و همکاران  تبیان« )نصیری ۀ  طباطبایی در تفسیر آی 

ی  »قرآنی  عبارت    به انًا لِکُلِِّ ش  ی  ، زیرا ایشان اثری منحصر به تفسیر ندارد، پس نگاشته نشده است  ی« اثر مشخصءتِب 
 این مقاله  های نوآورییکی از جنبه شد.آوری می وجو و جمعشان جستباید تفکرات ایشان از آثار فلسفی و عرفانی

اندیشهدست به  علامه  یابی  است.  زادهحسنهای  موضوع  این  توصیفی   در  نوع  از  و حلیلی  تــپژوهش حاضر  بوده 
  لیو تحلآوری، مورد استدلال  ای از آثار منقول و مکتوب این دو مفسر معاصر جمعصورت کتابخانهآن به  ایهداده 

 واقع شده است. 
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 در آثار علامه طباطبایی   «ءتِبْیَانًا لِکُلِِّ شَیْ »معناشناسی 
ی  عبارت »المیزان  تفسیر  ۀ  مقدم  رعلامه طباطبایی د انًا لِکُلِِّ ش  ی  تفسیری قرآن به قرآن آورده ۀ  درستی شیو« را دلیل بر  ءتِب 

در اولین قدم باید تبیان و روشنگر خودش باشد، اما نظرات    ، باشد  یزیهر چاگر قرار است قرآن تبیان    یعنی  ؛است
 توان مشاهده کرد.  نحل میۀ سور ۸9ۀ این عبارت را ذیل تفسیر آی  بارۀ تر ایشان دردقیق 

 تبیان از نگاه علامه طباطبایی  ۀدر آی   »کل شیء« گسترۀشمول و 
ی  میزان شمول دلالت »  بارۀ ن درابتدا ضمن بیان نظر غالب مفسرا ،  (۱363ق/  ۱39۲طباطبایی ) انًا لِکُلِِّ ش  ی  « برای  ءتِب 

چیزی است که بازگشتش به  آنۀ  کل شیء« هماز » اند که منظور  بر این عقیده  مفسران  غالب    که  درمایفمی  ، قرآن
  ،گویند قرآن کتاب هدایت استن به این وجه این است که میهدایت، راهنمایی و سعادت انسان است. دلیل قائلا

ی  »   :تصریح کرده است که خودش نیز بعد از این جمله  چنان ر  بُش  ةً و  م  ح  ر  لِمِ هُدًی و  مُس  ندارد که    یپس ضرورت   .«ن  یلِل 
گونه نباشد،  ولی اگر هم این . هرچند ممکن است بالعرض گفته شده باشد ،از موضوعات دیگر هم سخن گفته باشد

الابد برای  آن چیزی باشد که الیۀ  اش لازم است شامل همشأن هدایتگری   لیبه دلنقصی برای قرآن نیست. قرآن  
ی  هدایت انسان نیاز است و این معنای  انًا لِکُلِِّ ش  ی   این جملات است: است. شاهد کلام  ءتِب 

مربوط  ۀ  آن چیزهایی است که برگشتش به هدایت باشد، از معارف حقیقیۀ  گویند: مراد به کل شیء هممی 
به آن   افتنشانی  به مبدأ و معاد و اخلاق فاضله و شرایع الهیه و قصص و مواعظی که مردم در اهتدا و راه 

،  ۱۲)ج    .انداین آن مطلبی است که  مفسران در این آیه گفته  [...]هاست  اینۀ  و قرآن تبیان هم  اندمحتاج
 ( ۴96-۴95 صص

 در ادامه،  .کندمیها نقل  از آن وی  ه  کن است  بلکه نظر مفسرا  ، انحصار در هدایتگری نیست  خودش  یینها  دیدگاه  پس
از  ۀ  نیست که دایر  بعید  ، دفرمایطباطبایی می به شرطی که    ، های هدایتی بشر بگیریمجنبهشمول کل شیء را فراتر 

برای عموم    فهمقابللفظی    به دلالتبدین معنا که قرآن    ، دیگری از دلالت گسترش دهیمۀ  گون بهلفظی    نوعدلالت را از  
لت، شامل علم  دیگری از دلاۀ  مردم شامل اموری است که برای هدایت انسان لازم است، اما ممکن است با گون 

 : کان و مایکون بوده باشدما
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در روایات آمده که    کن ول   ؛اند دلالت ندارد ت گفتهیقرآن کریم با دلالت لفظی به بیش از آنچه در باب هدا  
شود که مراد به تبیان اعم اش این می و اگر این روایات صحیح باشد، لازمه  [...]  است  یزیهر چقرآن تبیان  

 ( ۴96، ص ۱۲)ج  . دلالت لفظی باشد قیبه طراز بیان 
ای رمزی  گونهبه  و  تبیان قرآن برای اموری فراتر از امور هدایت است(  ۱363ق/  ۱39۲طباطبایی )  در اندیشۀ

ست که در قرآن کریم اشاراتی و اموری  ید نی»هیچ بع :در متن قرآن گنجانده شده که قابل دسترسی برای عموم نیست
نهفته و  اسرار  از  اشارات  آن  که  )جباشد  نماید«  درک  را  آن  نتواند  متعارف  و  عادی  فهم  که  کند  کشف  ، ۱۲ هایی 

فراتر از یک دلالت لفظی ساده و    کل شیءشود که دلالت قرآن بر  می  گرفته   نتیجهعلامه    توضیحاز این    (.۴96 ص
ان   »  ــعربی ۀ  که چگونه قرآن با همین بیان ساد  پاسخ داده شودسؤال هم    اینبه  اما باید  ؛  برای همه است  فهمقابل بِلِس 

بِین بِی ِّ مُِّ ر   . حامل معانی و حقایق لایتناهی استــ ( ۱95 « )شعرا:ع 
دارد که  ضمن بیان سه روایت از امام صادق )ع( اظهار می(  ۱363ق/  ۱39۲طباطبایی )در ادامۀ تفسیر،  

ی  قرآن »گونه که امام این وصف قرآن را دلیلی بر علم نامتناهی خویش آورده، همان انًا لِکُلِِّ ش  ی   است.  «ءتِب 
دانیم و  اند: ما متولدشده از رسول خداییم و در همان حال تولد، کتاب خدا را میامام صادق )ع( فرموده

در آن کتاب است آغاز خلقت و آنچه تا روز قیامت خواهد شد و آن خبر آسمان و زمین است، خبر بهشت  
می  را  من همه  و  آن است  در  خواهد شد، همه  آنچه  و  تاکنون شده  آنچه  خبر  و  است  آتش  خبر  دانم و 

تبیان هر چیزی استطور که کف دست خودم را می همان   . بینم. چه، خدای تعالی فرمود در آن کتاب 
 ( ۴99، ص ۱۲ )ج

بر این است که توصیف قرآن با این عبارت به یک معنا بیان  (  ۱363ق/  ۱39۲طباطبایی )همچنین نظر  
برابر دیگر کتب آسمانی است،   در  قرآن  فِ کو   »  :در وصف تورات گفته است  زیرا ختمیت  هُ  ل  نا  ب  مِن     یت  واحِ  ل 

لِِّ کالْ  
وصف انجیل فرموده  و در  .(  از هر چیزی پندی نوشتیم[  تورات]الواح  برای او در    و؛ ترجمه:  ۱۴5 اعراف:)  «ء  یش  

ب  »  :است
ُ
ذِ کن  ل  یلِْ ض  ال ِّ ع  لِفُون  فِ   یم  ب  ت  خ  کنید تا برای شما برخی را که در آن اختلاف می؛ ترجمه:  63 « )زخرف:هِ یت 
فرموده است؛  (بیان کنم. قرآن  ی  »  :اما در وصف  لِکُلِِّ ش  انًا  ی  نیز  ءتِب  پیامبران است، خود  قرآن کتاب خاتم  «. چون 

ا بوده، یآید و او الگو و امام همۀ انبگونه که بعد از پیامبر اسلام پیامبری نمیصاحب رتبۀ ختمیت است؛ یعنی همان
قرآن در نخستین گام مطالب را با دلالت لفظی بیان کرده است. بیان قرآن بیانی ساده و    ن است.یچنکتاب او نیز  
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ار(  ک ن )واضح و آش یاست که ما قرآن را به زبان عربی مبلحاظ ظاهری، توصیف قرآن نیز همین    از  . فهم استقابل
بِین  »  :ایمفرستاده بِی ِّ مُِّ ر  ان  ع    ی و غموض   پیچیدگیگونه  (. پس در ترجمۀ ظاهر عبارات قرآن هیچ۱95 « )شعرا:بِلِس 

ضی و  ای دارای چند معنای متباین باشد، قرآن یکی از آن نیست و »اگر کلمه ر  ها را اختیار کرده است، لذا ما معانی ع 
)ج   نداریم«  قرآنی  عبارات  مورد  در  ص  3چندگانه  می ۸۱،  دشوار  قرآنی  عبارات  درک  در  را  امر  آنچه  اما  کند،  (؛ 

ها ندارد، مانند مباحث  خصوص در اموری که مادی نیستند و بشر درکی از آنمشکلاتی در فهم معانی عبارت است. به
شود، الفاظ و عباراتی که  ات مربوط به اسماءالله. در این موارد مشاهده می مربوط به قیامت و زندگی پس از مرگ یا آی 

چون »بصر«،    یها آشنایی داریم. استفاده از اوصافاند، الفاظی است که ما با آناستفاده شده  یسوی برای بیان حقایق آن
هرچند بر    ، گونه استاز این   یذ بهشتیان لذات محسوس مادی برای توصیف لذاید« برای خداوند یا بی»سمع« و »

 گونه است توصیفات مربوط به آخرت.دانیم که خداوند جسم ندارد تا بینا و شنوا باشد و از اینطبق اصول اعتقادی می
یا عبارت ممکن است حامل می(  ۱363ق/  ۱39۲طباطبایی ) برای حل این مشکل،   فرماید، یک کلمه 

ها بسته به جایگاه نفوس انسانی متفاوت است. یک فرد عامی از چراغ  معانی چندگانه در طول هم باشد که درک آن
پس اولی فقط چراغ   .بخش است کند و یک انسان دانشمند از چراغ هر آنچه روشنیفقط شکل چراغ را تصور می

در نظر می  را  نیز چراغ میمادی  را  از بصیر و سمیع آورد و دومی علم  این اساس، وقتی در مورد خداوند  بر  داند. 
عنوان ثمرۀ دیدن و شنیدن مدنظر است. این  کنیم، معنایی فراتر از دیدن و شنیدن، یعنی آگاهی یافتن بهاستفاده می

توان تعبیر به سرِّ و رمز کرد، چراکه با کمی تفکر برای اکثریت اهل علم قابل دسترسی میمعنا را ن  نحوۀ دلالت به
ست که در قرآن کریم اشاراتی و اموری باشد  ی ن ینویسد: »هیچ استبعاداست. پس منظور علامه چیست از اینکه می

 (.۴96، ص ۱۲هایی کشف کند که فهم عادی و متعارف نتواند آن را درک نماید« )ج که آن اشارات از اسرار و نهفته
در قدم بعدی ضمن طرح مبحث تأویل، آن را امری مربوط به تمام آیات قرآن (  ۱363ق/  ۱39۲طباطبایی )

کنندۀ حقیقتی  (، یعنی ظاهر قرآن بیان ۴۱، ص  3خوانند )ج  فقط بعضی آیات که آن را آیات متشابه میداند و نهمی 
است که از آن تعبیر به کتاب مکنون و لوح محفوظ کرده است و همۀ حقایق هستی در آن مندرج است. تأویل از سنخ 

آید. تأویل گونۀ خاصی از دسترسی به حقایق قرآن است، آن حقیقتی از معنا نیست و با تفکر و تدبر به دست نمی
منطقی حاصل   متعارف  تفکر  با  دریافت  این  منجر شده است.  این شکل  در  به جاری شدن کلام  نظام هستی که 
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توان متوجه این مطلب شد. در همراهی خضر و موسی  شود؛ چراکه با نگاهی به استعمال واژۀ تأویل در قرآن مینمی
توانست مقصود خضر را از آن وقایع درک کند. دسترسی به آنچه خضر تأویل کارهای  داده، موسی نمیو وقایع رخ

بیان می  تفکر منطقی حاصل نمیخود  با  بیان می کرد  تأویل رؤیاهایی که  نیز شد. در مورد حضرت یوسف و  دارد 
دهندۀ این  ها نشان(. همۀ این6 شمارد )یوسف:خداوند علم به تأویل را از عطایای خاصش به جناب یوسف برمی

که خداوند آگاهی بر تأویل را در انحصار  چنانآن  ، است که مسئلۀ تأویل فراتر از چینش منطقی صغری و کبری است 
هُ » :داندخود می  هُ إِلاا اللا یل  وِ أ  مُ ت  ل  ع  ا ی  م   ( ۱363ق/ ۱39۲طباطبایی )از نظر   (. 7 عمران:« )آلو 

گاه و مستند بیانات قرآنی بوده، از حکم و مواعظش گرفته تا آیاتی باشد که تکیهمی  تأویل آن حقیقت واقعی
گویند، مخصوص  که متضمن بیان حکمت است تمامی بر آن استناد دارد. این حقیقت که او را تأویل می 

باشد. از قبیل ها اعم از محکمات و متشابهات ثابت میدستۀ معینی از آیات نیست، بلکه برای تمامی آن
مدلول  و  افهام  مفاهیم  افق  از  که  است  حقیقتی  آن  است.  خارجیه  عینیۀ  امور  از  بلکه  نبوده،  الفاظ  های 

ای آن گیرد. خداوند متعال آن را در قید الفاظ کشانده تا اندازه عمومی بالاتر بوده در تحت الفاظ قرار نمی
تر، الفاظ آیات قرآن نسبت به آن و آشنا نماید و به عبارت سادههای بشر نزدیک کرده  حقیقت را به ذهن

خواهند که به نحوۀ دلالت مثال بر ممثل، آن حقیقت و مطلب را  حقیقت متعالیه جنبۀ مثال را داشته و می
 ( 9۰، ص 3)ج  .به فهم شنونده نزدیک نمایند

 « از نظر علامه طباطبایی ءتِبْیَانًا لِکُلِِّ شَیْ ادراک قرآن با وصف »
ها است، مبتنی بر حقیقت جامعی بوده که آن  که در دسترس انسان  ، گفته، الفاظ و عبارات قرآنبراساس مطالب پیش

از آن به »کتاب حکیم« تعبیر می آیۀ »روح قرآن هست و  ابٌ أُح  کشود.  ت  آکت  دُن  ح  ی م  ل  ت  مِن   ل  فُصِِّ م  کیاتُهُ ثُم ِّ 
بِ  ، سپس از سوی حکیمی آگاه تفصیل داده افتهی استحکام  کتابی است که آیاتش استواری و  ؛ ترجمه:  ۱ « )هود:ر  یخ 

آیه شدن قرآن مربوط به مرحلۀ بعد از کتاب حکیم است که مقام جمعی قرآن است  دهد که آیه( نشان میشده است.
(. این مقام جمعی همان است که در سورۀ واقعه از آن تعبیر به »کتاب مکنون« 99، ص  3، ج  ۱363)طباطبایی،  

آنٌ  »  : شده است قُر  ل  هُ  اب  م  ک  یفِ .  مٌ یرِ کإِن ِّ . لا   ک ت  رُون  ینُون  ه ِّ مُط  هُ إِلا ِّ ال  سُِّ یقیناً قرآنی   که؛ ترجمه:  ۸۰-7۸ « )واقعه:م 
که از آن به تأویل   همان ،(شدگان به آن دسترسی ندارند.است ارجمند، در کتابی مصون از هرگونه تحریف، جز پاک 

 (.۱۰۱-۱۰۲شود )صص می یاد
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که فقط روزیِ »مطهرون« است، همان دستیابی   ، مس کتاب مکنون  ، (۱363ق/  ۱39۲طباطبایی )به نظر  
کند:  به تأویل قرآن است. ایشان طهارت را امری مربوط به مرتبۀ قلب دانسته، آن را در دو حوزۀ اعتقاد و اراده مطرح می

 (. ۱۰3، ص 3اراده جز رسوخ در علم، چیز دیگری نیست« )ج »طهارت نفس در مقام اعتقاد و 
ا  »   :فرمایدعمران میسورۀ آل  7آیۀ    م  وِ یو  أ  مُ ت  ل  اسِخُون  فِ ی ع  الرا هُ و  هُ إِلاا اللا مِ    یل  عِل  ا بِهِ یال  نا در مورد    .«قُولُون  آم 
فِ »واو« در » اسِخُون   الرا مِ   یو  عِل  را عاطفه و گروهی استینافیه « دو نظر عمده بین مفسران مطرح است: گروهی آن  ال 

( ۱363ق/  ۱39۲)  طباطباییاند و از نظر طباطبایی این واو استینافیه و این جمله مستقل از جملۀ قبلش است.  پنداشته
چه طهارت  ر شمارند و هدانند و رسوخ در علم را یکی از پیامدهای طهارت میطهارت را سبب اطلاع از تأویل می

ترین جایگاه در ترین و کاملاین مقام در عالی.  هد بوداطلاع او از تأویل قرآن بیشتر خوا  ، نفس در مرتبۀ بالاتری باشد 
)ع( است، ولی این به معنای محروم بودن بقیۀ نفوس از این ادراک نیست. بقیۀ   امامان معصوم اختیار پیامبر )ص( و 

 (. ۱۰۴، ص 3، ج ۱363کنند )طباطبایی، نفوس به میزان طهارتشان درجاتی از علم به تأویل را درک می

 زاده « از نظر علامه حسنءتِبْیَانًا لِکُلِِّ شَیْ معناشناسی عبارت » 
 دهد:آورد و توضیح می ، در بیان عظمت قرآن، آیۀ تبیان را می انسان و قرآندر همان در ابتدای    (۱37۴زادۀ آملی )حسن

نداخته است؛ پس چیزی  ینکرات است، چیزی را فروگذار نکرده و از قلم نکه انکر    «شیء کل» کلمۀ مبارکۀ   
انسان زبان قرآن در دست  نباشد، ولی  آن  تبیان  قرآن  ی  فهم،  نیست که  لِکُلِِّ ش  انًا  ی  الله و زبان کلمات  ءتِب 

اسِخُون  فِ فهم راسخ در علم است:  انتهاست. این انسان زبانبی الرا مِ    یو  عِل  ا بِهِ یال  نا (  7 عمران:)آل   قُولُون  آم 
اسِخُون  فِ ک ل   مِنُون   ینِ الرا مُؤ  ال  هُم  و  مِ مِن  عِل  زِل  إِل  یال  ا أُن  مِنُون  بِم   (7)ص  .(۱6۲ )نسا: یکؤ 

 نویسد:می هزار و یک نکته ۸۱9در نکتۀ  الف(۱377)زادۀ آملی حسن، همچنین
در آن احصا شده است و منطوی    «کل شیء» این کتاب عظیم، قرآن کریم، امامِ انسان است و    ، اللهسبحان

پایان هستی و  بر حقایق کلیۀ الهیه و جامع احکام علمیه و عملیه است و تبیان کلمات غیرمتناهی کتاب بی
مبین اسرار اسمای غیبی و عینی است؛ بدون اینکه هیچ اصطلاحی از اصطلاحات فنون علوم را به کار برده  

ذلک در مقام تحدی صورت طبیعی و سیاق عرفی و عادی عربی مبین تکلم فرموده است و معباشد؛ بلکه به
لی جِنُِّ ع  سُ و  ال  ن  ِ

تِ الْ  ع  م  ت  ئِنِ اج  ن     برای ابد فرموده است: »قُل  ل  قرآن لا  یأ  ا ال  لِ هذ  تُوا بِمِث  و  یأ  لِهِ و  ل  تُون  بِمِث  أ 
ع  ک هِ ان  ب  ض  ظ 

ع   (66۰)ص  .(۸۸ )اسراء: را«یضُهُم  لِب 
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 شاید بتوان گفت که پاسخ هر دو پرسش تحقیق در همین دو عبارت آمده است که باید تحلیل و بررسی شود.
 زاده تبیان از نظر علامه حسنۀ شمول و گسترۀ »کل شیء« در آی 

خورد. ، منظور از »کل شیء« همۀ حقایق نظام هستی است و هیچ تخصیصی نمی(۱37۴زادۀ آملی )حسنبه نظر  
ص را برداشته  یواسطۀ کلمۀ »شیء« حد و تخصواسطۀ کلمۀ »کل« و هم به، چون عبارت کل شیء هم بهاواز نگاه  

کند. همچنین قرآن کلام خداست و »هر اثر نمودار  ترین وجه ممکن عمومیت و شمول را بیان میاست، پس به قوی
( و چون خـداوند کمال کل و کل کمال است، پس کتاب او و کلام او نیز همین 6 دارایی مؤثر خود است« )ص

بدین معنا که    ، ویژگی را دارد و چون خداوند خودش نور کل شیء است، پس کتابش نیز نور و تبیان کل شیء است
نکه نخستین چیزی که از حق صادر شده است صادر  قرآن تبیان همۀ کلمات غیرمتناهی نظام هستی است. بیان آن ای

اول است و صادر اول در اولین ظهورش دو شرح دارد: یکی شرح تکوینی که عالم است و دیگری شرح تدوینی که  
اند و چون صادر اول لوح محفوظ  قرآن است و این دو شرح با نظر کلی بودن مطابق یکدیگرند و نمودار صادر اول

ی  امل و  کانسان    یتبک ز شرح  یپس تمام کمالات حق را داراست و قرآن ن  ، الله استلماتک ل  ک انًا لِکُلِِّ ش  ی  است    ءتِب 
 .(۱53، ص ۱377 زادۀ آملی، )حسن

صورت طبیعی و سیاقی عرفی و عادی به ح دارد که قرآن بهیبه این نکته اشارۀ صر( ۱39۱زادۀ آملی )حسن
ظاهر  عربی مبین سخن گفته است و فاقد اصطلاحات تخصصی علوم و فنون است. این ادعا که چنین کتابی با متنی به

کند که به چه نحو دلالتی، قرآن حامل علوم است؟ واضح است  چیز باشد، این پرسش را مطرح میساده بیانگر همه
برداری از این سطح از معانی قرآن که دلالت قرآن بر حقایق منطوی در آن در اولین مرتبه دلالت لفظی است که بهره 

طلبد، ولی آشنایی با زبان عربی در بالاترین سطح آن فقط یک معنای ظاهری در اختیار آشنایی به زبان عربی را می
طب  گذارد می  آشنایی  این سطح  نمی و  متصل  قرآن  نامتناهی  دریای  به  را  انسان  اندیشۀ   ند.کیعتاً  در  بعد  مرحلۀ  در 

بدین بیان که هر معنی را در    ، انددر عالم اله وضع شده  یالمعانیاعل  یه براک »الفاظ برای معانی اعم، بلزاده  حسن
 (. 3۸7عالم خودش حکمی خاص و صورتی خاص است« )ص 

کند. »میزان« که در ابتدای امر، ذهن را به »ترازو« این مطلب را بیشتر تبیین می   ، ایشان با ذکر چند مثال 
ان و  یشود. علم منطق علم سنجش درستی و نادرستی بکند، در حقیقت به هر وسیلۀ سنجشی اطلاق میمنتقل می
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های دیگر.  استدلال و میزان است. دماسنج و متر میزان صاحبان فنون خود هستند و انسان کامل میزان سنجش انسان
است، اما با توجه به بافت کلام، مصادیق بسیاری بر آن مترتب است. پس یک کلام    یکیدر قرآن اگرچه لفظ میزان  

با توجه به بافت و موقعیت گوینده و شنونده ممکن است حامل معانی و مصادیق گوناگونی باشد که این معانی ارتباط  
توان دایرۀ شمول الفاظ بر معانی را گونه دلالت لفظ بر معنا میدارند و از هم متباین نیستند. با طرح این با همظریفی 

 گسترش داد. 
پس از بیان شمول کل شیء به »چیزی نیست که قرآن تبیان آن نباشد« بلافاصله  (  ۱39۱زادۀ آملی )حسن

فهم راسخ  انتهاست. این انسان زبانالله بیفهم، تبیان کل شیء و زبان کلماتفرماید: »قرآن در دست انسان زبانمی 
اسِخُون  فِ در علم است:   الرا مِ    ی و  عِل  ا بِهِ؛ ل  یال  نا اسِخُون  فِ ک قُولُون  آم  مِنُون     ینِ الرا مُؤ  ال  هُم  و  مِ مِن  عِل  زِل  إِل  یال  ا أُن  مِنُون  بِم  « یکؤ 

ص  یلا ش  کو  همچنین با مطرح کردن این آیه در کنار »وی   ح  اهُ فِ یء  أ  ام  مُبِ   ین  ( اشارۀ لطیفی به این موضوع ۱۲ « )یس:ن  یإِم 
ص  یلا ش  کاند؛ یعنی »یک حقیقتدارد که گویا این دو عبارت بیانگر   ح  اهُ فِ یء  أ  ام  مُبِ   ین  نا  »  ارز و معادل« همن  یإِم  ل  ز ِّ ن 

ل   ی  تاب   کال    یکع  انًا لِکُلِِّ ش  ی  ی  داند که به  راسخون در علم را کسانی میزاده  اینکه حسن  است.«  ءتِب  انًا لِکُلِِّ ش  ی    ءتِب 
  و عمران که »واو« آن را عاطفه دانسته نشانگر این است که اسورۀ آل  7بودن قرآن دسترسی دارند و مطرح کردن آیۀ  

دربارۀ  او    داند؛ اما باید دید که تأویل از نظر ایشان چیست. درک این رتبه از قرآن را منوط به اطلاع از تأویل قرآن می 
هاست، فتدبر« )ص  ها تفسیر واقعی آننویسد: »روایاتی که در بیان آیات قرآنی، تأویل دانسته شد، بیشتر آنتأویل می

۱55.) 
حال  که بیشتر به تبیین آیاتی از قرآن که شرح   ،الحکمممدالهمم در شرح فصوص ویژه  ، بهاوبا بررسی آثار  

داند؛ یعنی وقتی تأویل را یافتن رد پای معانی در نفس انسانی می   وتوان نتیجه گرفت که اپیامبران است پرداخته، می
ا صفت  یا حال  یآید، آدمی باید درک کند که فرعون و موسای نفس او کدامین فعل  سخن از فرعون و موسی به میان می

دهد! فرعون  سمت کمال را توضیح می نفس او است و این آیات مربوط به فرعون و موسی کدامین قسمت از سفر او به  
اعُوهُ نفس آن است که » ط  أ  هُ ف  م  و  فا ق  خ  ت  اس  زند اگر کسی فرعونیت داشته باشد بر سر قوم توسری می .(5۴ « )زخرف:ف 

ب  ... »  فهمید وتوانید، شما نمیگوید شما نمیو می ا ر  ن  یک أ  ل  ع 
کند و فرعونیت نفس تحقیر می  ؛(۲۴ )نازعات:   «مُ الْ  
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ا أُرِ »  :گویدمی  دِ یک م  ه  ا أ  م  ی و  ر  ا أ  بِ یکم  إِلاا م  ادِ یم  إِلاا س  ش  گونه برخورد کند، در خانواده  کسی که این  ؛(۲9 « )غافر:ل  الرا
 اند.و اجتماع فرعونیت دارد و کسانی که برای او سر فرود آرند و تعظیم کنند قوم فاسق

 آمده است:  فص موسوی ممدالهممدر مورد تأویل در 
ایم که باید این آیات مؤول به مقامات انسانی بشود و مفتاح رمز آن در تطابق کونین، یعنی عالم  بارها گفته

   اند.و آدم مسلم
 ییکه تو  یخواهاز خود بطلب هر آنچه  /آنچه در عالم هست ستیز تو ن رونیب

انسان هم آدم و هم شیطان است و هم ابراهیم و هم نمرود و هم موسی و هم فرعون و هکذا که مجمع  
جمیع اسمای جمالی و جلالی است و از بدو تا ختم قرآن، علاوه بر حوادث و وقایع خارجی، مقامات  

ص  یلا ش  کو  »عالیۀ قرآن در مقام تفسیر انفسی در انسان متحقق است   ح  اهُ فِ یء  أ  ام  مُبِ   ین  ( و  ۱۲ )یس:  «ن  یإِم 
می ایجاب  قرآن  انفسی  تفسیر  از اینکه  آن  معاضدت  و  تأیید  در  را  ذوقیه  حقایق  و  لطایف  این  بیان  کند 

 (5۴5، ص ۱3۸۴ زادۀ آملی، )حسن .بیت عصمت و وحی روایات بسیار داریماهل
انسان  ادراک  به  خارج  عالم  در  آنچه  کونین است.  تطابق  مسئلۀ  حقیقت همان  در  قرآن،  تأویل  بنابراین 

گاه بر تأویل قرآن کسی است  درمی  آید نمایش حقیقتی در نفس اوست و آیات قرآن شرح گفتاری این وقایع است. آ
که هم تطابق کونین را دریابد و هم شاهد این تطابق را در آیات قرآن بداند که کدام است. قرآن بدین روش بر هر آنچه  

نُرِ کند »به ادراک آدمی درآید، دلالت می ا فِ ی هِم  آی س  فِ   یاتِن  اقِ و  ی    یالْ ف  تا فُسِهِم  ح  ن  ب  یأ  ق  یت  ح  هُ ال  نا هُم  أ   (. 53 « )فصلت:ن  ل 
 زادۀ آملیحسنءٍ« از نظر علامه یلِِّ شَ کانًا لِ یادراک قرآن با وصف »تِبْ 

ی  برای پاسخ به پرسش دوم و اینکه وقتی قرآن خود را به  انًا لِکُلِِّ ش  ی  کند چه کسی یا کسانی قدرت درک وصف می  ءتِب 
انًا  فهم  انسان زبان  »قرآن در دست  (ب۱3۸6زادۀ آملی )حسن، طبق بیان  قرآن با این وصف را دارند، باید گفت ی  تِب 

ی   انًا  پس درک قرآن در مرتبۀ    ؛فهم راسخ در علم است«انتهاست. این انسان زبانالله بیکلماتو زبان    ءلِکُلِِّ ش  ی  تِب 
ی   آیۀ  ن در علم است و روشن میاروزی راسخ  ءلِکُلِِّ ش  در  آل  7شود که  ا  »  ــ  عمرانسورۀ  م  وِ ی و  أ  ت  مُ  ل  هُ  ی ع  اللا إِلاا  هُ  ل 

اسِخُون  فِ  الرا مِ   یو  عِل  واو عاطفه بوده و الراسخون عطف به    «راسخون»الاین است که واو قبل از    زادهحسننظر    ــ  «ال 
دارد: »والراسخون  از هزار و یک کلمه از قول استاد خود علامۀ شعرانی اظهار می  3۱6در کلمۀ    ویالله شده است.  

 هایی دارند.ن در علم چه ویژگیاراسخ  وی (. حال باید دید که در تعریف 9۸فی العلم عطف علی الله« )ص 
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دهد که مدرکِ و مدر ک از یک سنخ باشند  وقتی رخ می   ادراک حقیقی،  ( الف۱3۸6زادۀ آملی )حسننظر  از  
نفس موجودی مجرد و بلکه فوق مجرد است و علم نیز موجودی مجرد است و ادراک چیزی جز اتحاد   .یا بشوند

نفس با معلوم نیست؛ بنابراین، به برهان عقلی برای ادراک موجود مجرد، سنخیت پیدا کردن، بلکه اتحاد عقلی یافتن  
 .(۲3۸و  ۲37با آن موجود لازم است )صص 

منظور از اتحاد عاقل به معقول چگونه ارتباطی است؟ قسمی از اتحاد، اتحاد دو چیز است که در طول هم  
دارند آن   ، قرار  از  این معنا که یکی  ناقص و دیگری کمالبه  بهها  ناقص  آن است.  واسطۀ حرکت و رشد کامل  یافتۀ 

شود. منظور ما از اتحاد  کند و جوان میشود، مثل اتحاد طفل و جوان که طفل حرکت میشود و از او رفع نقص میمی 
(. مراد از اتحاد عاقل و معقول ۱76  و  ۱75، صص  الف۱3۸6،  زادۀ آملیحسناتحادی است )عاقل و معقول چنین  

 به سمت معقول حرکت و رشد کند و همان معقول بشود.  ، که همان انسان است   ، و مدرکِ و مدر ک این است که عاقل 
آملی )حسنطبق نظر   قرآن نفس (۱373زادۀ  انسان کامل است؛ یعنی حقیقت  قرآن شرح کتبی نفس   ،

الله )ص( است. »چون انسان کامل حائز جمیع مراتب کمالات  ترین شکل نفس جناب رسول انسان کامل و در کامل
باشد که هم فاعل در فاعلیت تام است و هم قابل در قابلیت؛ پس اولین مرتبۀ نزول قرآن باید با الله میةاست و خلیف

به همین دلیل است که قرآن دربردارندۀ همۀ حقایق    .(۱3۸ صانسان کامل متحد باشد و آن حقیقت محمدیه است« ) 
رتبه شده است، به همان اندازه پس انسان هراندازه که حقیقتاً با نفس خاتم اشتراک وجودی پیدا کرده و هم  ؛است

عبارتی معانی   ی است و شدت و ضعف دارد، قرآن و بهگونه که نفس یک وجود تشکیک کند. همانقرآن را درک می
ی  گونه است. مرتبۀ عالی آن همان  قرآن نیز همین انًا لِکُلِِّ ش  ی  ترین مرتبۀ آن همین سیاهی خطوط است و هر  و ساده  ءتِب 

 کند. اندازۀ وسعت وجودی خویش معانی را درک میکس به 
را؛ زیرا که در عالم ظلمت و سواد هستیم و آنچه از   آن  یاهیکنیم مگر سما از حروف قرآن مشاهده نمی 

بیند مگر الوان را  که بصر نمیاند؛ چنانبینیم؛ زیرا که مدرک و مدرک دائماً از یک جنس مداد ماده است می 
شناسد مگر کند مگر متخیلات را و عقل نمییابد مگر محسوسات را و خیال تصور نمیو حس درنمی

بینیم مگر پس ما به سواد این چشم سر نمی  [...]  شود مگر به نورمعقولات را و همچنین نور ادراک نمی
از نشئۀ صوری حسی و خیالی و وهمی و عقلی علمی بمردیم و به وجود خودمان   [...]  سواد قرآن را و چون
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بینیم بیاض صرف  بلکه آنچه از قرآن می   ، بینیماز قرآن دیگر سواد نمی   [...]  الله محو شدیمدر وجود کلام 
 ( ۱۲۸، ص ۱37۴ زادۀ آملی، )حسن .و نور محض است

 ـ/    از مشائن  دی»چو جانت پاک گرد   آورد:می   دیوان اشعاردر دفتر دل  (  ج۱377)زادۀ آملی  حسن  یمعانــــ
تا مرحلۀ صوت و نقش و کتب تنزل    ،که لوح محفوظ است  ، قرآن از بالاترین مرتبۀ آن(.  3۸6)ص    « از خزائن  یابیرا ب

رُون  یلا   »عوالم و اطوار نور علم است و مطلقاً   ها مُط  هُ إِلاا ال  س  . قرآن در تمام مراتب آن طاهر است و درک آن طهارت  «م 
در شرح مراتب طهارت گویند طهارت ظاهر برای مس ظاهر قرآن و طهارت هر مرحله از   طلبد.در همان رتبه را می 

آن مرتبه لازم است. مهم برای درک  به درک مرتبۀ  باطن  برای رسیدن  ی  »ترین مراتب طهارت  لِکُلِِّ ش  انًا  ی   قرآن   «ءتِب 
 (.۱۲3، ص ۱37۴زادۀ آملی، )حسن مراتب طهارت قلب و طهارت عقل است

طهارت عقل در این است که انسان دست و پای عقل را نبندد و آن را محدود نکند. طهارت عقل از تقید  
به نتایج افکار در آنچه اختصاص به معرفت حق سبحانه و معرفت غرایب علوم و اسراری که مصاحب  

 (۴3ب، ص ۱377، زادۀ آملیحسن)  .فیض منبسط او بر ممکنات است
طهارت عقل به این است که شخص متوجه باشد که اصطلاحات علوم حجاب او نشود. »اکل انسانی« 

 »  :دو نوع است
جُلِهِم  ک لْ   ر  تِ أ  ح  قِهِم  و  مِن  ت  و  شود و (؛ اکل از فوق به علم حضوری ادراک می 66 « )مائده:لُوا مِن  ف 
گردد. »عقل از راه نظر فکری قاصر  طلبد و اکل از تحت ارجل همان است که به آموزش حاصل میصفای باطن می

یعنی فوق نظر فکری عوالم دیگری    ؛(۲۰، ص  ۱37۴  زادۀ آملی،)حسنباشد«  که هست میچناناز ادراک امور آن 
نیز هست و نباید که آن را انکار و راه معرفت را بر خویش مسدود کند. قرآن کتابی است فارغ از اصطلاحات صناعات  

قدر که شخص در سطح بالاتری از  استفاده برای همۀ مردم در هر سطح سوادی. هرقابل  ، ن عربی سادهعلوم به زبا
 کند. تر است و مراتب بالاتری از حقایق وجود و بالطبع قرآن را ادراک میطهارت باشد، قلب او وسیع

پایه که داراست به همان اندازه انسان   باید معانی واقعی اسماء و صفات الهی را دارا شد و هرکس بدان 
زادۀ )حسن  .است و به همان اندازه قدر و قیمت دارد و به همان اندازه قرآن و بهشتی و بلکه بهشت است 

 (. ۱۰6، ص ۱37۴ آملی، 
اش قطع از تعلقات است. هراندازه که انسان به مادیات گرایش لازمه  ، که ثمرۀ آن توحد است  ، طهارت قلب

می نشاط  و  صفا  است  کرده  تعلق  قطع  که  هراندازه  و  است  دور  حقیقت  درک  از  اندازه  به همان  باشد،  یابد  داشته 
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گونه که هست در آن  ( تا اینکه قلبی پیدا کند فارغ از نقوش که حقایق عالم همان۱۰۴، ص  ۱37۴  زادۀ آملی، )حسن
 (. ۱۸، ص ۱37۴ زادۀ آملی،)حسنتجلی کند 

 بحث و تحلیل 
های اصلی پژوهش دربارۀ پرسش   ۀ آملیزاددر تطبیق آرای دو حکیم و مفسر معاصر علامه طباطبایی و علامه حسن

 نتایج زیر حاصل شده است: 
 معنایی »کل شیء« ۀشمول و گستر 

دارد که قرآن به دلالت لفظی بیانگر تمام مسائل مربوط به هدایت  علامه طباطبایی در مورد شمول کل شیء بیان می
انسان است. این امتیاز برای قرآن است که فارغ از زمان و مکان دربردارندۀ همۀ آن چیزی باشد که انسان برای سیر  

گونۀ دیگری وصف  خود قرآن تورات و انجیل را به  زیرا اش به آن نیاز دارد، ولی برای کتب آسمانی دیگر نیست.  انسانی
گونه باشد.  کرده است. از نظر عقلی نیز این مطلب پذیرفتنی است. پیامبری که خودش خاتم باشد کتابش نیز باید این

 است.   پس از بیان این معنی از کل شیء از وجه دیگری نیز آن را معنی کرده و به آن پرداخته وی
علامه طباطبایی با بیان این نکته که نظر بسیاری از مفسران بر این است که کل شیء شامل مسائل هدایتی  

و آگاهی بر    ، ای رمزآلود شامل علم ماکان و مایکونگونهکند و قرآن را بهگونۀ دیگری مطرح میاست نظر خود را به
دلیل علامه بر تبیان تمام کلمات وجود بودن قرآن این است که حقیقت   داند.این رموز را منوط به آگاهی از تأویل می

حقایق عالم است و برای فهم آن حقایق باید به    ۀقرآن همان کتاب مکنون و لوح محفوظ است که آن مرتبه شامل هم
 دستیابی به آن منبع است.  آن مخزن دسترسی پیدا کرد و تأویل 

آوری است. از آیه تبیان آنچه به های علامه طباطبایی دربارۀ آیه تبیان از سه بخش قرآن قابل جمعدیدگاه 
کند کلمۀ »الکتاب« است. با دنبال کردن الکتاب در قرآن علامه به سوره واقعه رسیده است. تفسیر کل شیء کمک می

آنٌ  » قُر  هُ ل  اب  م  ک  یفِ   مٌ یرِ کإِن ِّ رُون  ینُون  لا   ک ت  ه ِّ مُط  هُ إِلا ِّ ال  سُِّ ، مس این آیه(. در تبیین معنای مس در  ۸۰-7۸ « )واقعه:م 
داند، که تأویل را مربوط به الکتاب می  ، عمرانآل  7 ۀداند. در تفسیر آی آن طهارت است را به معنای درک می  ۀکه لازم

و    ، ء  یلِِّ ش  کانًا لِ یتِب  ن، یعنی همان  لوح محفوظ و کتاب مکنو  ۀ فرماید تأویل قرآن به معنای دستیابی به سرچشممی 
 طهارت حقیقی است.   دستیابیشرط این 
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کند، از همان ابتدا کل شیء را به معنی همۀ  که از شمول کل شیء صحبت میوقتی  ۀ آملی، زادعلامه حسن
های هدایتی و غیرهدایتی سخنی به میان  گیرد و در مورد اقسام دلالت یا تقسیم کردن آن به جنبهحقایق وجود می 

دارد که این بشارت و وصف قرآن چیزی نیست که در اختیار آورد. ایشان بلافاصله پس از بیان این معنا، اظهار مینمی
ای است. ایشان راسخان در علم را کسانی هرکسی باشد و دسترسی به این درجه از فهم قرآن تابع حصول شرایط ویژه 

ن در علم وصف کسانی است که عالم به تأویل  اداند که به کل شیء قرآن دسترسی دارند. طبق بیان قرآن، راسخ می 
ی  زاده نیز درک ین یعنی از نظر علامه حسنهستند. ا انًا لِکُلِِّ ش  ی   .بودن قرآن منوط به حل مسئلۀ تأویل است ءتِب 

شود، هر دو ضمن پذیرش اینکه متن قرآن در تطبیق نظر این دو حکیم الهی دربارۀ شمول قرآن مشاهده می 
کنندۀ همۀ حقایق هستی است و شمول کل شیء محدود به هیچ حدی نیست، این شمول را در دسترس همگان  بیان
 بینند.دانند و این شمول را بیانی رمزگونه دانسته، دسترسی به آن را با مسئلۀ تأویل در ارتباط مستقیم مینمی

،  به خود قرآن استناد کردهالمیزان  قرآن به قرآن است، در تفسیر    ازآنجاکه روش علامه طباطبایی در تفسیر  
معرفت نفس، این مطلب را برهانی نموده است. اینکه قرآن    ۀ وسیلزاده علاوه بر استناد به قرآن بهولی علامه حسن

حقایق عالم است.    ۀهم  ۀکننددهد که قرآن بیانشرح کتبی نفس انسان کامل است و عالم شرح عینی آن نشان می
کند این است که انسان یک موجود ممتد از فرش زاده در معرفت نفس برهانی می یکی از موضوعاتی که علامه حسن

 تا فوق عرش است. 
ی  کمکی که این موضوع به برهانی شدن    انًا لِکُلِِّ ش  ی    ، »تجدد امثال« است   وضوعکند مبودن قرآن می  ءتِب 

ظاهر ثابت است، اما در آن یک نحوه حیات زیرا تجدد امثال در تمام ارکان وجود ساری است. متن قرآن اگرچه به 
پس این حیات در متن قرآن    ؛چون هستی دائماً در حیات و جوشش است و هر دمی صورتی دگر دارد   ، پنهان است

نیز موجود است؛ یعنی قرآن دائماً در حال نزول است. به همین دلیل مسئله وحدت در عین کثرت را نیز در متن قرآن 
کنندۀ حقایق لایتناهی عوالم وجود است. تنها با پذیرش حیات  توان مشاهده کرد، چراکه این متن ظاهراً ثابت بیانمی 

زاده در حوزۀ شمول بنابراین، نظر علامه حسن  تواند شامل همۀ حقایق هستی باشد.توان پذیرفت قرآن می است که می
 است.  یراسلامیغدر محافل علمی حتی  استنادقابلتر و ء، به دلیل برهانی کردن ادعا، کاملکل شی
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 « ءتِبْیَانًا لِکُلِِّ شَیْ ادراک قرآن با وصف »

زاده برای تبیین درک کل گونه که در پاسخ به پرسش نخست بیان شد، هم علامه طباطبایی و هم علامه حسنهمان
سورۀ    7طور مبسوط ذیل آیۀ  اند. علامه طباطبایی مسئلۀ تأویل را بهشیء بودن قرآن، به حل مسئلۀ تأویل کشانده شده

های علامه طباطبایی این است . برداشت نگارنده از مجموع دیدگاهیاست   عمران از زوایای مختلفی بررسی کردهآل
ا هرچند  بین    و که  العلم»و    « الله»»واو«  فی  آیۀ    «الراسخون  میآل  7در  استینافیه  را  درنهایت  عمران  ولی  دانند، 

 با آن مانند »واو« عاطفه است.  شبرخورد 
، قرآن کتاب مکنونی است که جز مطهرون آن ه سورۀ واقع 79و    7۸در نگرش علامه طباطبایی، طبق آیات  

کنند. بدین معنا، به مرتبۀ مکنون قرآن که همان مبادی قرآن است جز مطهرون دسترسی ندارند و تأویل به  را مس نمی
دارد که طهارت شرط دستیابی به مبادی  معنای به اول برگرداندن یا به اول دست یافتن است. علامه طباطبایی بیان می 

شود. با  آید و عالم به تأویل آیات می قرآن است و از نتایج طهارت این است که انسان در زمرۀ راسخان در علم درمی
 این بیان میزان دستیابی انسان به تأویل آیات تابع طهارت نفس اوست. 

علامه طباطبایی در تفسیر آیۀ تبیان با بیان حدیثی از امام صادق )ع( این آیه را گواهی بر علم امام به همۀ  
ترین انسان، به تمام حقایق  عنوان بالاترین و پاک به  ،داند. این مطلب بیانگر این موضوع است که امامحقایق هستی می

هستی و حقایق قرآن و تطبیق آن دو دسترسی کامل دارد و بقیۀ افراد بسته به میزان طهارتشان درجاتی از دستیابی به  
 شود. تأویل برایشان ممکن می

به این مسئله نگاه کرده و به آن پاسخ داده است. ایشان معرفت   ، از منظر معرفت نفس  ،اما  ،زادهعلامه حسن
ی  »قرآن با وصف   انًا لِکُلِِّ ش  ی  داند. بررسی نظرات ایشان در مورد انسان و قرآن، را مختص راسخان در علم می  «ءتِب 

  ،اتحاد علم و عالم و معلوم  (۲)  ، ساز( علم و عمل جوهرند و انسان۱)نگارنده را متوجه اهمیت این نکات کرده است:  
از نکات    ( عالم شرح عینی انسان کامل است. ۴)  ،( قرآن شرح کتبی انسان کامل است3)  ، یا اتحاد مدر ک و مدرکِ 

هست.    گونه که در قرآن( در نفس انسان کامل همۀ حقایق وجود دارد، همان۱)آید:  شده این نتایج به دست میگفته



 ۲شمارۀ ، 10، دورۀ 1403، های تفسیر تطبیقیپژوهش |  ۱96

( هراندازه که با نفس انسان کامل و حقیقت قرآن یکی شویم، به همان اندازه به قرآن و معانی و اسرار آن دست  ۲)
 براساس قاعدۀ سنخیت، همۀ حقایق قرآن که همان حقایق عالم بوده مشهود امام است.   ، ( به برهان عقلی3)ایم.  یافته

هریک با دیگری تفاوت دارد،    دیدگاهدهد که اگرچه  های این دو دانشمند نشان میمقایسه و تطبیق دیدگاه
زاده و علامه حسن  ، به تبیین آیۀ تبیان پرداختهالمیزانیعنی علامه طباطبایی براساس روش تفسیری قرآن به قرآن در  

اند. هر است، اما به نتایج واحدی رسیده  شناسی را کلید رمزگشایی این آیه قرار داده مسیر معرفت نفس و اصول انسان
تأویل و علامه    وضوععلامه طباطبایی با شرح م  .دانندترین عامل در درک اسرار و رموز قرآن می دو طهارت را مهم

پرداختهحسن مسئله  این  حل  به  ادراک  در  سنخیت  قاعدۀ  براساس  دیگر  زاده  نمایش  را  قرآن  جامعیت  دو  هر  اند. 
از امام صادق )ع( به این موضوع اشاره  اند. علامه طباطبایی با حدیثی  عنی امام دانستهی جامعیت نفس انسان کامل  

آگاهی بر تأویل را   المیزانزاده مسیر معرفت نفس را طی نموده است. علامه طباطبایی در تفسیر کرده و علامه حسن
زاده در آثارش این موضوع را شرح و بسط بیشتری شمارد، ولی علامه حسناز عطایای خاص خداوند به بندگانش برمی

عالِم    ، زادهکند. طبق نظر علامه حسندهد. ایشان ضمن اشاره به تطابق کونین فرایند این آگاهی را تا حدی بیان می می 
م با نفس خود یافته است؛ یعنی هرچه   م و قرآن را دارد و این قدرت را از تطبیق عال  به تأویل قدرت تطبیق بین عال 

م پانسان به م تجلی اسمای  ــ    یدا کند و لطیف شودواسطۀ طهارت و خودسازی مطابقت بیشتری با عال  چراکه عال 
 زاده است. به عبارتی تبیین علامه حسن  درک قابلعنوان یک متن زنده بیشتر برایش  به همان اندازه قرآن به   ــ  الهی است

زاده ضمن اینکه بیان علامه حسن  . تر کرده استپژوهان روشنادامۀ تبیین علامه طباطبایی بوده و مسیر را برای قرآن
ای که خود را ساخته از سفرۀ اندازه کس محروم نیست و هرکس بهباعث امیدواری افراد در مسیر الهی است، زیرا هیچ

طلبد و این مطلب به برهان و به عرفان و به  قرآن مرزوق است، رزقی فراتر از فهم که لطافت و طهارت حقیقی می
 قرآن مسلم است. 

 گیری نتیجه
«  یلِِّ ش  ک انًا لِ یتِب  گسترۀ »وضوع در دو م  زادۀ آملیعلامه طباطبایی و حسن یلکسۀ آرای یمقا  با توان   یسکه چه  ک ن یو اء 

ن دو عالم، اگرچه از دو منظر و یا  یلکه خطوط و نگرش  کتوان گفت  ی ء را دارد، میل شک  یو مقام فهم بطون معان
بوده، نتیجۀ نهایی در پاسخ به هر زاده به دلیل اینکه بر  هرچند نظرات حسن  ، استدو پرسش یکی    روش متفاوت 
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درمجموع هر دو مفسر بر این نظرند    تر است. مبنای معرفت نفس برهانی شده است، عمومیت بیشتری دارد و محکم
که دایرۀ شمول کل شیء همۀ حقایق نظام هستی است، اما تبیان کل شیء را بیانی رمزگونه و خارج از دسترس عموم  

 ند.نداعمران و تأویل مرتبط می سورۀ آل 7دانند و درک این مرتبه از قرآن را به آیۀ می 
عنوان لوح محفوظ و اینکه درک تأویل قرآن همان درک  با مطرح کردن حقیقت قرآن بـه   ، علامه طباطبایی

اصلی برای دسترسی به این گنج معانی دانسته و آن شرط  واقعه، طهارت را   ۀ سور  79لوح محفوظ است، به استناد آیۀ  
توان همان روش تفسیری قرآن به قرآن را در رمزگشایی این آیه در داند. به عبارتی میرا در حوزۀ اعتقاد و اراده لازم می

بر مبنای معرفت نفس به رمزگشایی این آیه پرداخته و با بیان اصل سنخیت و    زادهعلامه حسن  مشاهده کرد.  المیزان
ی  »اتحاد عاقل و معقول تنها راه دستیابی به   انًا لِکُلِِّ ش  ی  ی  »بودن قرآن را    «ءتِب  انًا لِکُلِِّ ش  ی  داند. از  شدن انسان می  «ءتِب 

ی  »قرآن به این دلیل    ، نظر ایشان  انًا لِکُلِِّ ش  ی  ء   یلا ش  کاست که شرح نفس انسان کامل است و انسان کامل همان »   «ءتِب 
ص   ح  اهُ فِ یأ  ام  مُبِ   ین  « است. انسان هراندازه که با انسان کامل سنخیت پیدا کرده است، با او در این مقام شریک  ن  یإِم 

عنوان دو جوهر  وهری بهکند. برای رسیدن به این جایگاه توجه به علم و عمل جاست و حقیقتِ این مقام را درک می
توان گفت که در النفس عمومیت بیشتری داشته و برهانی است میساز اهمیت بسزایی دارد. به دلیل اینکه علمانسان

استناد در  تری بررسی و برهانی شده است و به همین دلیل قابلطور دقیق بهوضوع  زاده مروش تفسیری علامه حسن
 تر شده است. یابی به مخزن معانی قرآن روشنمجامع علمی بوده و با شرح ارتباط نفس و قرآن مسیر دست

 تعارض منافع 
 اند. گونه تعارض منافعی گزارش نکردهنویسندگان هیچ

 منابع 
 . دارالفکر. روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم و السبع المثانیتا(.  آلوسی، محمود. )بی

 البلاغه. نصیرالدین طوسی، شارح(. نشر)خواجه الاشارات و التنبیهات (. ۱375سینا، حسین بن علی. )ابن
 .ةالدین، محقق(. دارالکتب العلمی)محمدحسین شمس  تفسیر القرآن العظیمق(.    ۱۴۱9)  .کثیر، اسماعیل بن عمر ابن

 . الف لام میم. دروس معرفت نفس (. ۱39۱، حسن. )ۀ آملیزادحسن
 . وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. ممدالهمم در شرح فصوص الحکم(. ۱3۸۴. )، حسنآملی ۀزادحسن
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 . بوستان کتاب. اتحاد عاقل به معقول (. الف۱3۸6. )، حسنآملی ۀزادحسن
 . بوستان کتاب قم.هزار و یک کلمه(. ب۱3۸6). ، حسنآملی ۀزادحسن
 . انتشارات الزهرا. انسان و قرآن(. ۱37۴. )، حسنآملی ۀزادحسن
 .5۲- ۴۲ ، (3)۱، بینات(. سیری در زندگی و مبانی تفسیری سید حیدر آملی. ۱373. )، حسنۀ آملیزادحسن
 نشر فرهنگی رجاء. هزار و یک نکته.الف(. ۱377) .، حسنۀ آملیزادحسن
 پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.   .یازده رسالۀ فارسی(. ب۱377) .، حسنۀ آملیزادحسن
 ج(. دیوان اشعار. نشر فرهنگی رجاء. ۱377. )، حسنۀ آملیزادحسن

  .۲۰-7  ، (۱۴)4  ، پژوهشنامه معارف قرآنی(. جامعیت قرآن از نگاه علامه طباطبایی.  ۱39۲حسینی، سید معصوم. )
https://doi.org/10.22054/rjqk.2014.32  

 . دارالفکر. الدرالمنثور فی تفسیر الماثورم(.  ۱9۸3الدین. )سیوطی، جلال
 سسه مطبوعاتی علمی. ؤ. متفسیر شریف لاهیجی م(.  ۱3۴۰شریف لاهیجی، بهاءالدین. )

الهه.؛ و شاهضیاقریشی، فهیمه لِکُلِِّ  »(. تطور حیطه موضوعی قرآن در فهم مفسران از عبارت  ۱399)  پسند،  انًا  ی  تِب 
ی    .9۰-73 ، (۱۴7)39، ةمشکو. «ءش 

)  محمد  سید  طباطبایی،  المیزان(.  ۱363حسین.  تفسیر  مترجم(. ترجمۀ  دفتر     )سید محمدباقر موسوی همدانی، 
 ( ق منتشر شده است ۱39۲اثر اصلی در سال ) .انتشارات اسلامی

 انتشارات فراهانی.  البیان.مجمع(. ۱35۰طبرسی، فضل بن حسن. )
 . دار احیا التراث العربی. التبیان فی تفسیر القرآنتا(. طوسی، محمد بن حسن. )بی

(. نقد و بررسی دیدگاه مفسران در ۱395)  اسمی قیه باشی، صمد.؛ عزتی فردوئی، محمدرضا؛ و  رضاسید  ،  مؤدب
ی  »تفسیر آیه   لِکُلِِّ ش  انًا  ی  های تفسیر پژوهشبا تأکید بر جامعیت فطری و تربیتی قرآن.    (۸9)نحل/    «ءتِب 

  https://doi.org/10.22091/ptt.2016.787 .33-7(. ۱)2. تطبیقی
 . اساطیر. تفسیر کبیرتا(. فخر رازی، محمد بن عمر. )بی

 . مؤسسه الاعلمی للمطبوعات. تفسیر الصافی تا(، فیض کاشانی، محمد محسن. )بی
تبیان.  ۱395نصیری، علی. ) آیه   ، (۲6)7  ،مطالعات تفسیری (. بررسی دیدگاه تفسیری علامه طباطبایی در تفسیر 

۱۸5-۲۰6 .http://tafsir.maaref.ac.ir/article-1-350-fa.html 

https://doi.org/
https://doi.org/10.22054/rjqk.2014.32
https://doi.org/
https://doi.org/10.22091/ptt.2016.787
http://tafsir.maaref.ac.ir/article-1-350-fa.html
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