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Abstract 
Many interpretive challenges of the Quran cannot be resolved without referring to the Bible, and 
one such verse is the Verse of Dharr. The vast majority of Muslim exegetes have interpreted this 
verse as a general reference to all of humanity, while only a few have viewed it as pertaining to a 
specific group. However, even these few did not clarify which historical period or community this 
specific group belonged to, nor how they bore witness to God’s Lordship. They merely stated that 
it referred to a specific group, sometimes adding that the group belonged to the Israelites. This 
study indicates that the Verse of Dharr refers to the Israelites during the time of Joshua. Joshua 
summoned all the tribes of the Israelites of his era, binding them with a covenant to refrain from 
idol worship, in contrast to their ancestors, and to worship only God. He made them witnesses over 
themselves to this covenant, and they declared that we bear witness. The methodology of this 
study is inter-textual, that is, comparing the Quranic text with the Bible. 
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Introduction 

In verse 172 of the al-Aʿraaf Chapter, known as the Verse of Dharr, it is stated: “When your 

Lord took from the Children of Adam, from their loins, their descendants and made them bear 

witness over themselves, [He said to them,] ‘Am I not your Lord?’ They said, ‘Yes indeed!’” 

Throughout history, three interpretations of the Verse of Dharr have emerged. The first 

interpretation, which prevailed among commentators for three centuries, is that the verse 

refers to the realm of Dharr (the realm of pre-material existence). This view was supported by 

traditions unanimously considered authentic, even mutawātir (a tradition or narration with 

multiple independent chains of transmission ensuring authenticity), by both Sunni and Shiite 

scholars. In these narrations, it is mentioned that God touched Adam’s back, and his offspring, 

who at that moment were in the form of particles, were brought out from his back. God then 

asked them, “Am I not your Lord?” Some acknowledged this, becoming the believers, while 

others did not acknowledge it, becoming the disbelievers. The second interpretation, 

seemingly introduced by the Muʿtazilites, is that the Verse of Dharr refers to the innate nature 

(fiṭrah) of humankind. The third perspective posits that the verse pertains to a specific group 

of human beings. The present study, using an inter-textual approach, seeks to answer the 

question: Who are the descendants of the children of Adam referred to in the verse, who God 

made witnesses over themselves? And how did this witnessing occur? 

An Explanation of the Theory 
A comparative analysis of the apparent meaning and context of the Verse of Dharr with the 

contents of the Bible suggests that the verse refers to the Israelites during the time of Prophet 

Joshua. Chapter 24 of the Book of Joshua recounts a covenant renewal in which Joshua 

summoned all the tribes of Israel to Shechem, where they stood in the presence of God. 

Joshua, after recounting the blessings God had bestowed upon the Israelites, asked them 

whether they worshiped God or the idols of their ancestors. The tribes of Israel declared, “We 

pledge to worship God.” Joshua then said, “Thus you yourselves bear witness that you have 

made a covenant to worship God.” They responded, “Yes, we are witnesses.” According to this 

theory, the meaning of the Verse of Dharr is literal and real, not metaphorical, symbolic, or 

allegorical. Thus, the verse does not pertain to the realm of Dharr mentioned in related 

traditions and nor to the divine innate nature of humankind, as claimed by the Muʿtazilites. 

Evidence Supporting the Theory 

1. Context of the Verse: The Verse of Dharr is situated within a series of verses in the al-

Aʿraaf Chapter, all of which pertain to the people of Prophet Moses (P.B.U.H.). 
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2. Similar Verses: In Quranic discourse, it is emphasized that such a covenant was taken 

through explicit verbal declaration not through implicit or non-verbal communication. 

Therefore, related verses, including the Verse of Dharr, cannot be interpreted as 

metaphorical, allegorical, or symbolic. Furthermore, such covenants were taken by 

divine prophets from their communities, not directly by God or the angels. 

3. The Old Testament: When the Quranic indications and evidence related to the Verse 

of Dharr are compared with the content of Chapter 24 of the Book of Joshua regarding 

Joshua’s covenant taken from the tribes of Israel, it becomes clear that the Verse of 

Dharr specifically refers to this covenant in which, Joshua required the tribes of Israel 

to worship God alone and not associate partners with Him. 

Conclusion 

This article demonstrates that the dominance of traditions about the realm of Dharr in the 

minds of Quranic exegetes, along with their lack of inter-textual study between the Quran and 

the Bible, has led the majority of them to misinterpret or fail to clearly understand the true 

meaning of the Verse of Dharr. Examining the apparent meaning and context of the Verse of 

Dharr alongside an inter-textual study of Chapter 24 of the Book of Joshua reveals that this 

verse refers to the covenant renewal initiated by Prophet Joshua with the tribes of Israel of his 

time. This covenant emphasized worshiping God and refraining from idol worship, as practiced 

by their ancestors. 
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 چکیده

 نیذر است. ا  یۀ آ  اتیاز آن آ  یکی.  رد یپذی نم  حیصح  ریقرآن جز با مراجعه به کتاب مقدس تفس  یریاز مشکلات تفس  ی اریبس 
 یاز مفسران آن را ناظر به جماعت  یعام ناظر به نوع بشر دانستند و تنها معدود  یۀآ  ک یبه اتفاق مفسران مسلمان    بی را قر  هیآ

  ت یبه ربوب  یتیف یتعلق داشتند و به چه ک   یو قوم  ی خی جماعت خاص به چه تار  نیکه ا  دروشن نکردن  زیخاص دانستند. آنان ن
خاص جماعت  آنان  که  گفتند  فقط  دادند.  شهادت  بن  تا  ینها  ایبودند    یخدا  قوم  از  جماعت  آن  که    بودند.  لیاسرائیافزودند 

 ل یاسرائیبن  لیتمام قبا  وشعیبودند.    ینب  وشعی  امیدر ا  لیاسرائیذر ناظر به قوم بن  یۀکه آ  دهدیپژوهش حاضر نشان م  یهایبررس 
ها را نپرستند و فقط خدا را بپرستند و آنان را در  اجدادشان بت برخلافکه  رد یگی م مانیو از آنان پ   خواندی زمان خودش را فرام

 یعن یاست؛    ینامتنیحاضر ب  ۀ در مقال  قیتحق   روش   .میکه ما شاهد هست  کنندی و آنان اقرار م  رد یگی بر خودشان شاهد م  نهیزم  نیا
 شده است.   سهیمتن قرآن و کتاب مقدس مقا انیم

  ذر، الست، عالم ذر، فطرت  یۀآسورۀ اعراف،  173آیۀ : کلیدواژگان

 
  314۰/ ۸0/ 03انتشار برخط:  |  14۰۲/ ۰۸/ ۲۲:  رش ی پذ |    14۰۲/ ۰۸/ ۰3:  ی بازنگر |    14۰۲/ 4۰/ 31:  افت ی در 

 .15۲-137(، ۲)۱۰، های تفسیر تطبیقیپژوهش .ذر یۀآ ینامتنیب ری تفس (.1403. )جعفر، نکونام: استناد
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 مقدمه
تَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ  سورۀ اعراف، مشهور به آیۀ ذر، آمده است:    173در آیۀ   ک مِنْ بَني آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرّیَّ »وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّ

کمْ قالُوا بَل  یعَل ذر مراد   یۀدر آکه  است    نیا  شودیحاضر بدان پرداخته م  قیکه در تحق  یپرسش.  «ی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّ
شاهد    نیو ا   اندیخدا آنان را بر خود شاهد گرفته است که پروردگارشان است چه کسانکه    آدم یاز ظهور بن  یاه ی از ذر

 گرفتن چگونه بوده است. 
  یۀآ  یدشوارفهم  ۀنیاز مفسران در زم  ینظر برخ   که   دینمایموضوع آشکار شود، مناسب م  تیکه اهمن یا  یبرا 

را نوشته،   اعراب القرآنبود و کتاب  بیکه خود اد ،ق 33۸ درگذشته در ، ق( 14۲1) نحاس. ذر از نظر گذارنده شود
چون    ، بودند  یگروه خاص  نانیکه ا  اندبرآن   دانشوراناز    یبرخ   به گفتۀ او، مشکل است.    هی آ  نیاظهار داشته است که ا

خارج   هی آ  ن یاز شمول ا  ند«؛ لذا آن دسته از فرزندان آدم که از صلبش بودمِنْ بَنِي آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ خداوند فرمود: » 
مَا أَشْرَكَ آبَاؤُنَا مِنْ قَبْلُ ، با عبارت »استافزوده  زی. نشوندی م که پدرانشان مشرک نبودند از شمول  ی« کسانأَوْ تَقُولُوا إِنَّ
،  7 را مشکل دانسته است )ج  ه ی آ  ن یا  ، ق  671درگذشته در  ،ق(  1364)  یقرطب  .( ۸۰، ص  ۲)ج    شوندیخارج م  هی آ

ب  ی ک یدر ذکر    ،ق  13۰7  درگذشته در  ، ق(  14۲۰خان )حسن  قی (. صد 315ص   اقوال  آ  انیاز  از  آن    ات ی کرده که 
  ی ا بر  یو نه مجال ماندیم  یباق  یاست که خدا علمش را به خود اختصاص داده و لذا به موجب آن نه اشکال  یمتشابه

  ات ی از مشکلات آ  هی آ  نیاظهار داشته است که ا  ، ق  141۲  درگذشته در  ، (1369)  ب ی(. ط615، ص  ۲بحث از آن )ج  
 کرده است: انی( هم از معاصران ب1373) یالله سبحانآیت .(۲6، ص 6است )ج   یبلکه از متشابهات قرآن

نگارنده تا این لحظه که قلم روی کاغذ جریان دارد به کشف معنای واقعی آیه توفیق نیافته و امیدوار است   
آیندگان به کشف مفاد آن موفق گردند. ظاهر آیه این است که   «القرآن یفسره الزمان»عباس  که به قول ابن 

از مراحل وجود که هنوز برای ما کشف نشده، از انسان پیمانی گرفته شده است؛ اما این مرحله    ایدر مرحله
 ( 6۲ ای بوده و در چه زمانی انجام گرفته است، هنوز معلوم نیست. )صچه مرحله

 ها دربارۀ آیۀ ذر دیدگاه
ا  نیآفرمفسران مسئله  یذر در حدود سه قرن برا   یۀآ   ریذکر است که تفس  ان یشا  شیسه قرن کماب  نینبود؛ چون در 

 یق(، هوار  ۲۰4)د    یق(، شافع  15۰)د    مانیمقاتل بن سل  ریمفسران نظ  ۀحاکم بود و لذا هم  ثی حدگفتمان اهل
داشتند که   دهیو صحابه و تابعان نقل شده بود، عق امبریکه از پ  یاتیبا استناد به روا ،ق(  ۲۸3)د    ی ق( و تستر   ۲۸۰ )د
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  یۀ ظاهر آ  یناسازگار   ، یو کلام  یگفتمان ادب  افتنیبر اثر اقتدار    ، از آغاز قرن چهارم  اماناظر به عالم ذر است.    هی آ  نیا
شدند و اظهار داشتند   هی آ  یبه توقف در معنا  ل ئقا  اینظر مفسران را به خود جلب کرد؛ لذا آنان    عالم ذر  اتیذر با روا 

از ا نم  هی آ  ن یکه مراد  )د    دانندیرا  قرآن است که نحاس  از متشابهات  آن    قی ق(، صد  671)د    یق(، قرطب  3۲۸و 
 را   عالم ذر  اتیاز مفسران تلاش کردند، روا  یبرخ   ایاند.  ق( از آن جمله  141۲)د    بیق( و ط  13۰7خان )د  حسن

که گفتند  نی ا  رینظ  ــ  نداشته باشد  یناسازگار  یکلام   یباورها  ای ذر    یۀزعم خودشان با ظاهر آکنند که به  لیتأو   یاگونهبه
آ  اتیهم روا  ب  یۀو هم  آدم  یلیتمث  انیذر  ب  ی دارند و زبان حال فطرت  بل  31۰)د    ی که طبر  کنندی م  انیرا    ی خق(، 

ق(،    333)د    یدیق(، ماتر  3۲6)د    دیالاخشق(، ابن  3۲۲)د    یق(، ابومسلم اصفهان  311)د    یی ق(، جبا  319 )د
هم    یبرخ   اند. ق( از آن جمله  415ق( و عبدالجبار )د    413)د    دیمف  خیق(، ش  3۸4)د    ی ق(، رمان  37۰جصاص )د  

 یق(، ابوالفتوح راز  436)د    یمرتض  دیمخالف با قرآن دانستند و آنها را رد کردند که س  یکلعالم ذر را به  اتیروا 
 اند.  گروهق( از آن  6۰6)د  یفخرراز و ق( 5۸۸شهرآشوب )د ق(، ابن 556 )د

و تا سه قرن مورد   دیکه به ظهور رس  یقول نیاست. اول  دهیذر به ظهور رس یۀآ ۀ سه قول دربار ، خی گذر تار در
آنها را اجماعا     نیقیبود که فر  یاتی قول به استناد روا   نیذر ناظر به عالم ذر است و ا  یۀبود که آ  نیاتفاق مفسران بود ا

او را که در آن حال    یۀبود که خدا پشت آدم را مسح کرد و ذر  مدهآ  اتیروا   نی. در اخواندندی متواتر م  یو حت  حیصح
اقرار    یو آنان هم برخ   ستمیمن پروردگار شما ن  ا ی که آ  دیو از آنان پرس  دیکش  رونیبودند از پشت او ب  یذرات  صورت به

  یهارا نُه تن از صحابه به نام   اتیروا   نیا  .دندی اقرار نکردند که همان کافران گرد   یکردند که همان مؤمنان شدند و برخ 
)ع(    یو عل  یخدر  دیابوسع  فه، یحذ  ره، یابوهر  م،ی، عمر، هشام بن حک وعباس، عبدالله بن عمر ابن  ع،یاسود بن سر

کرد  نقل  ناهاز حضرت محمد )ص(  اب  یااز صحابه  زیند.  ن  یچون  بن عمر  عبدالله  آن    زیبن کعب،  به  رفع  بدون 
پنج نفر از امام باقر )ع( و ده نفر از امام صادق )ع(    زی(. ن۸۲، ص  9  ق، ج  141۲ ، ی است )طبر   دهیحضرت نقل گرد 

است که آن را متواتر خواندند و    ادی ز  یقدربه  تیروا   نیا  طرق.  (615، ص  ۲  ق، ج  1415  ، یاند )بحراننقل نموده
است که    ی مفسر  نیآخر  ، ق  ۸76  درگذشته در  ، ق(  141۸)  یثعالب  رسد، یشمردند. به نظر م  حیمضمون آن را صح

 داده است. او نوشته است:   حیرا ترج  ییقول روا 
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است که خدا از پشت آدم نسل   دهیمضمون رس  ن یبه ا ی با طرق  امبریاز پ ه ی آ نیا ریدر تفس ی متواتر ثیاحاد
صورت خردل بودند.  به  گرید  یصورت ذره و طبق برخ به  ات یروا   یکه طبق برخ   دیکش  رونیپسرانش را ب

 ( 93، ص3 )ج
ذر ناظر به فطرت نوع   یۀبود که آ نیا معتزله مطرح شده بود یو ظاهرا  از سو دیکه به ظهور رس ی قول نیدوم

  ان یدر ب  یو  انیرا بر فطرت حمل کرد. ب  هی آ  نی بار، ا  نیاول   یبرا ق،    31۰ر  درگذشته د  ، ق(  141۲)  ی بشر است. طبر 
 رونیپدرانشان ب  یهاشتفرزندان آدم را از پ  ه آر پروردگارت را آنگاه ک  ادیمحمد به    یاست: »ا  نیذر چن  یۀآ  یمعنا
بر   زیمربوط به عالم ذر را ن  اتیبدان شاهد گرفت«. او روا   گری اقرار گرفت و آنان را بر همد  اشیگانگیو به    دیکش
  ،ق 3۲1 درگذشته در ، یی جبا. (75، ص 9جمع نمود )ج  هیبا ظاهر آ ییقول روا   انیم واقعبهمعنا حمل کرد و   نیهم

 درگذشته در   ق(،   13۲5)  یمرتض  دیو س(  767، ص  4  ش، ج  13۲7  ، ی)طبرس  ، ق  415  درگذشته در  ، و عبدالجبار
 ن یا ییجبا  سخن(. ۲4-۲۰، ص 1 ج)از افراد بشر است  یذر ناظر به گروه یۀقول را مطرح کردند که آ نیا ، ق 436

رسولان   یها و عقولشان را کامل کرد و بر زبان  دیآدم بودند که خدا آنان را آفر  یۀاز ذر  یاست که مراد از آنان جماعت
بود و لذا    آدم یاز بن  یدر قوم خاص  نیا  .به معرفت خود و اطاعت از خود اقرار گرفت و آنان را بر خود شاهد گرفت

ب  ، رد یگیفرانمرا    آدم یبن  ۀهم سَلَف  یآن کسان»کرده است:    انی چون  آنان عهد گرفته شده  از  داشتند که مشرک   یکه 
 . (767، ص 4 ش، ج 13۲7 ، ی گرفته نشدند )طبرس آدم یآدم از ظهور بن یفرزندان صلب زیو ن «بودند

و به لحاظ تقدمش، به قول    ثی حدقول اهل  ای  ییبوده، به قول روا   اتیبر روا   یکه متک نیاول، نظر به ا  قول 
اصحاب    ا ی معتزله و بعد از قول اول مطرح شده، به قول معتزله    یکه از سون یبه جهت ا  ،مشهور است و قول دوم   سَلَف

از مفسران از    یترشیشمار ب  شد، یفاصله گرفته م  ترشیاست. هرچه از قرن سوم ب  دهیو قول خَلَف معروف گرد   یرأ 
ا  دندییگرا یقول اول به قول دوم م است.    دهی قول دوم گرد   نیقول عبارت از هم  نیمشهورترکه در عصر حاضر  نیتا 

ها  ذر شامل تمام انسان  یۀدر آ  آدمیکه گفتند، لفظ بننیا  ر ینظ  ،دو قول جمع کنند  نی ا  انیکه م  دندیکوشیهم م  یاریبس
 . کندیم انیرا ب یزبان حال فطرت آدم یعنیاست؛  یلیذر تمث یۀآ انیگفتند که ب ای شودیخود آدم هم م یحت

کردند که   دا یپ ش یگرا   یذر، فقط دو نفر از مفسران بعد یۀناظر به جماعت خاص بودن آ یعنی ،قول سوم  به
 درگذشته در  ، ( 44، ص  5  ش، ج  133۸)  یتهران  ی و حائر   ، ق  46۰  درگذشته در  ،( ۲6، ص  5  جتا، )بی  یطوس  خیش
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ندادند که آن گروه به چه قوم    حیاما توض   ، بودند  آدمیاز بن  یبه قول سوم گفتند که آنان گروه  قائلانبودند.    ، ق  134۰
 خدا شهادت دادند.  تیبه ربوب  یتیفیتعلق داشتند و به چه ک ی و عصر

 پیشینۀ پژوهش 
 دیبر همان قول دوم تأک   رفتهیذر انجام پذ  یۀمسلمانان راجع به مفاد آ  یکه در عصر حاضر از سو  ییهاتمام پژوهش  در

 یاپژوهش به پژوهش حاضر مقاله  نیترکیاست. نزد   هی آ  نیا  اقیقول برخلاف ظاهر و س  نیآنکه احال،  شده است
 د یاَلست از نگاه س  اتی اختصاص در خطاب آ  ۀنگر  یلیتحل  ی( با عنوان »بررس1397)پور  می و کر  ییاست که نورا 

 اندداده   حیترج   ، مشابه   ات ی ذر و آ   یۀ به جهت موافقت با ظاهر آ  ،اند. آنان همان قول سوم را نوشته  «ی و زمخشر   یمرتض
 یۀاند که در آدانسته یوساز قوم حضرت م یذر با آن اشاره دارد، عبارت از همان گروه یۀرا که آ یو آن جماعت خاص

  ۀ جیخدا را داشتند. آنان نت  دارید  یتقاضا  یکه از حضرت موس  ی همان کسان  ، ذر به آنان اشاره شده است  یۀقبل از آ
اند و  واقعه  کی قت،یقبلش در حق یۀذر و آ یۀمذکور در آ ۀواقع  یعنی ، دو واقعه  نیکردند که ا انیب نیخود را چن قیتحق

خدا   قاتی)ع( بودند که به م   ی از قوم موس  یت خدا شاهد گرفته شدند عبارت از همان گروهیکه بر ربوب  یآن کسان
 (.7۲ آمده بودند )ص
است    یاسهی مقا  سازد ی که تاکنون نوشته شده است ممتاز م  یقاتیحاضر را از مقالات و تحق  قیتحق  آنچه

صورت گرفته    گرید  ی از سو  ینب  وشعیکتاب    ۲4فصل    یو محتوا  سوکیمشابه از    اتیذر و آ  یۀ آ  اقیظاهر و س  انیکه م
  ی از قوم موس  ی نه گروه ،دانسته شدند ینب وشعی ددر عه لیاسرائیبن ل یذر عبارت از قبا یۀ آ ۀ و آن جماعت مورد اشار

 انیم  سهیمقا  یعنی  ینامتنیب  ۀ که مطالع  دهدیحاضر نشان م   قیتحقذر به آنان اشاره شده است.    یۀقبل از آ  یۀکه در آ
چون   یمشکل  اتی آ  ی ریمشکل تفس  تواند ی است، چه اندازه م  رفتهیحاضر انجام پذ  قیکه در تحق  ، قرآن و کتاب مقدس

 ذر را مرتفع سازد.  یۀآ
 هینظر  ان یب 

در عهد    لیاسرائیذر ناظر به قوم بن  یۀ که آ  دهدیذر با مندرجات کتاب مقدس نشان م  یۀآ  اقی ظاهر و س  یقیتطب  یبررس
 وشع یآن،    یسخن گفته شده است که ط  یعهد  دی تجد  کیاز    ینب  وشعیکتاب    ۲4بوده است. در فصل    ینب  وشعی

قبا شک   لیاسرائیبن  لیتمام  در  ا  میرا  خدا  حضور  در  آنان  و  کرد  آنگاه  ستادندیاحضار  برشمردن   ، وشعی.  از  پس 
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بن  ییهانعمت به  خدا  آ  ل یاسرائیکه  گفت:  آنان  به  خطاب  است،  کرده  م  ای عطا  عبادت  را    یها بت  ای  دیکنیخدا 
گفت: پس   وشعی. زان پس،  میکه خدا را عبادت کن  می بندی م  مانیگفتند: ما پ  لیاسرائ ی بن  لیاجدادتان را؟ و آنگاه قبا

: ۲4  وشعی. )م یما خود شاهد هست  ، ی. آنان هم گفتند: بلدیخدا را عبادت کن  د، یبست  مانیکه پ  دیباش  هدخود شما شا
 ن یلذا ا  ؛یل یو تمث  یو استعار  ینه مجاز  ،است  ی و ظاهر  یقیحق  یذر دلالت  یۀدلالت آ  ه، ینظر  نیموجب ا  به.  (1-۲3

  ی بشر که از سو  یمربوط به عالم ذر از آن سخن گفته شده و نه با فطرت اله  اتینه به عالم ذر ارتباط دارد که در روا   هی آ
 ادعا شده است.  معتزله

 ه یشواهد نظر  
  ات ی ذر، آ  یۀآ  اقی است، علاوه بر ظاهر و س  ینب  وشعیدر عهد    اسرائیلبنیذر ناظر به قوم    یۀآ  کند، یم  دییکه تأ  یشواهد

 : شودی داده م لیتفص نکیاست که ا ینب وشعیاز کتاب  یامشابه و پاره 

 ذر  یۀآ اق ی. س1
ذکر است    انی)ع( مربوط است. شا  یبه قوم حضرت موس  یواقع است که همگ  اعراف   ۀ از سور  یاتی آ  انیذر در م  یۀآ

که مجموع آنها    رد یگی م  انیپا  177  یۀو در آ  شودیشروع م  1۰3  یۀاعراف از آ  ۀ در سور  لیاسرائیمربوط به بن  اتی که آ
 است که   نیسخن از ا ، سوره  نیا  155 یۀآ در. گرددیبالغ م هی آ 74به 

که نزد کوه طور آمدند تا خدا را   یاما ]وقت   د؛ی خدا برگز  قاتیم  یهفتاد تن از قومش را برا   یحضرت موس
عرض کرد:    یکه از هوش رفتند[. موس  یطوربه[ آنان را گرفت؛ ]یلرزش  ی عنی]  یاملاقات کنند[، رجفه

 ما مرتکب شدند  هانیکه سف  یما را به سبب کار  ای. آیهلاک کرده بود  نیاز ا  شیکاش آنان و مرا پ  ایخدا 
 ... از ما درگذر و به ما رحم کن.   ؟یکنیهلاک م

 ذر از آن جمله است، آمده است: یۀکه آ ، سوره   نیهم 173-171 اتیدر آ سپس،  
که پنداشتند،   یطور  ،می برد   ی اهیسان ساهسرشان ب  یو بالا  م ی را که کوه را برکند  ی آر زمان  ادیمحمد به    یا 

و آنچه    دیریبا قوت بگرا  الواح[    یعنی]  می:[ آنچه را که به شما دادمی. ]آنگاه به آنان گفتافتدیآن بر سرشان م
 .دیکن  ادیرا که در آن است 

 ذر است، آمده است:  یۀبعد که همان آ یۀدر آ و 
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را گرفت و آنان را بر خود شاهد گرفت    شانهی ذر  آدم یبن  یهادگارت از پشتررا که خدا پرو  یآر زمان  ادیو به  
. ]زان پس، به آنان فرمود[: مبادا روز  میدهیما شهادت م ، ی. آنان گفتند: آرستمیمن پروردگار شما ن ای که آ

بعد از    یاه ی از ما مشرک بودند و ما ذر  شی: پدران ما پ دییبگو  ای  میغافل بود  نیکه ما از ا  د ییبگو  نیبازپس
 .یکن یکه اهل باطل کردند هلاک م یما را به سبب کار  ای . پس آمیآنان بود

،   قرار است:  نیبوده از ا  اسرائیلبنیذر دلالت دارد که آن ناظر به قوم    یۀآ  اقیکه در س  یقرائن  اما   اق یدر س  اولا 
از قوم حضرت موس  یۀآ آنان را برا   یذر، نخست، از هفتاد تن  خدا    تیرؤ  یسخن گفته شده است که آن حضرت 

و   می است که »ما کوه را برکند  دهیماجرا اشاره شده و اظهار گرد   نیسوره، به هم  نیهم   ۀ(. در ادام155  :)اعراف   دی برگز
 دهیذر است، اظهار گرد   یۀکه همان آ  ، بعد  یۀ( و بلافاصله در آ171  :اعراف )  م«یبالا برد  یاهیسرشان بسان سا  یبالا

از ظهور   ربوب   شانه ی ، ذرآدمبنیاست که »خدا  بر  را  آنان  ربوب   تیرا گرفت و  به  آنان  خدا   تیخود شاهد گرفت و 
  یۀ که آ شودیمربوط است، دانسته م لیاسرائیکه به قوم بن  ، قبل و بعد  ات ی ذر به آ یۀمعطوف بودن آ از «.شهادت دادند

ناظر به    بعد از آن  اتیذر و هم آ  یۀقبل از آ  اتیندارد، هم آ  یارتباط دارد؛ چون وجه  لیاسرائیقوم بن  نیبه هم  زیذر ن
  لیاسرائیقبل و بعد است، ناظر به قوم بن  اتیبه آ  معطوفکه    یحال  نیدر ع  ، ذر  یۀباشد، اما خود آ  لیاسرائیقوم بن

، یثان  نبوده باشد. دانسته   شودی آر( گزارش م  ادیآن زمان را به    یعنیبا لفظ »اذ« )  یمستقل  یذر ماجرا   یۀکه در آنیاز ا  ا 
و به    دی خدا برگز  تیرؤ   یرا برا   شانی)ع( ا  یاست که حضرت موس  یآن هفتاد تن  یاز ماجرا  ریماجرا غ  نیکه ا  شودی م
ماجرا و عدم    نی. تأخر ذکر اگرددیرفع کوه طور ملاحظه نم  یۀ ذر با آ  یۀهم در آ  یوجه مشترک   چیکوه طور برد. ه  یپا

بلکه    ، رخ نداده  یدر زمان حضرت موس  ماجرا باشد که آن    نیاشاره به ا  تواندی ذر م  یۀ)ع( در آ  یذکر نام حضرت موس
،  بعد از آن حضرت رخ داده است.   ایقبل از دن  ینه از خلقت آدم و نه از فطرت انسان و نه از عالم  ات،ی آ  نیدر ا  ثالثا 

ذر دلالت داشته باشد؛    یۀآ  ریبودن تعاب  لیوجود دارد که بر مجاز و استعاره و تمث  یانهیقر  چیسخن گفته شده و نه ه
 انسان باشد.  تنداش یناظر به فطرت اله ا یعالم ذر   اتیناظر به روا  تواندی ذر نم یۀلذا آ

 مشابه  اتی. آ2
گرفته بود تا خدا را    ل یاسرائیاست که خدا از قوم بن  یثاقیآن ناظر به عهد و م  اقی ذر و س  یۀکه اشاره شد، مفاد آچنان

او عبارت از دو    ینشدن برا   لیقا  کیذکر است که پرستش خدا و شر  انی نشوند. شا  لیقا  کیاو شر  یبپرستند و برا 
  ثاقی)ع( است. خدا از قوم آن حضرت عهد و م  یبه حضرت موس  ییفرمان نخست از ده فرمان مندرج در الواح اعطا
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هم اطلاق شده و به    ثاقیعهد و م  همان توراتْ   ا یالواح    نیها التزام داشته باشند. به اگرفته بود که با قوت به آن فرمان
 اند. خوانده  دی را عهد جد لیو انج قیاعتبار، تورات را عهد عت نیهم

عَلَیْهِمْ میثاقُ الْکتابِ أَنْ سخن رفته است: »أَ لَمْ یُؤْخَذْ    ثاقیعهد و م  نی اعراف از ا  ۀ سور  نیهم  169  یۀآ  در
هِ إِلاَّ الْحَقَّ وَ دَرَسُوا ما فیهِ« )اعراف  یلا یَقُولُوا عَلَ  تورات گرفته نشد که بر   مانیپ  لیاسرائی از بن  ا ی آ  ؛ ترجمه:169  :اللَّ

بقره است: »وَ إِذْ أَخَذْنا    ۀ از سور ل ی ذ یۀ آ هی آ نیا  مشابه. (و آنچه را که در آن است، مطالعه کنند؟ ندی خدا جز حق نگو
ةٍ وَ اذْکرُوا ما فیهِ« )بقره  ورَ خُذُوا ما آتَیْناکمْ بِقُوَّ را که ما از شما    یآر زمان  ادیبه    ؛ ترجمه:63  :میثاقَکمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکمُ الطُّ

و    دیریبا قوت بگ  م، یاد[ را که به شما دییها:[ آن ]فرمانمیفت]و به شما گ  م یشما برد   یو کوه را بالا  میرا گرفت  مانتانیپ
 همان ده فرمان آمده است:    رینظ یدر ادامه، مضمون  ، زین. (دی شو ادآوری آنچه را که در آن است 

هَ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْسانا  وَ ذِي الْقُرْب الْمَساکینِ وَ  وَ    یوَ الْیَتام  یوَ إِذْ أَخَذْنا میثاقَ بَني إِسْرائیلَ لا تَعْبُدُونَ إِلاَّ اللَّ
لاةَ وَ آتُوا ا اسِ حُسْنا  وَ أَقیمُوا الصَّ کاةَ قُولُوا لِلنَّ یْتُمْ إِلاَّ قَلیلا  مِنْکمْ وَ أَنْتُمْ مُعْرِضُونَ * وَ إِذْ أَخَذْنا میثاقَکمْ    لزَّ ثُمَّ تَوَلَّ

 . (۸4-۸3 :لا تَسْفِکونَ دِماءَکمْ وَ لا تُخْرِجُونَ أَنْفُسَکمْ مِنْ دِیارِکمْ ثُمَّ أَقْرَرْتُمْ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ )بقره 
ورَ خُذُوا ما   نیا  63  یۀآ  در  همان مضمون  رینظ  مجددا   سوره تکرار شده است: »وَ إِذْ أَخَذْنا میثاقَکمْ وَ رَفَعْنا فَوْقَکمُ الطُّ

ةٍ وَ اسْمَعُوا قالُوا سَمِعْنا وَ عَصَیْنا وَ أُشْرِبُوا في قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ بِکفْرِهِمْ« )بقره    ۀ آن در سور  رینظ  زین  و.  (93  :آتَیْناکمْ بِقُوَّ
دا  وَ قُلْنا لَهُمْ لا تَعْدُ   نینساء چن ورَ بِمیثاقِهِمْ وَ قُلْنا لَهُمُ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّ بْتِ آمده است: »وَ رَفَعْنا فَوْقَهُمُ الطُّ وا فِي السَّ

« )نساء وَ أَخَذْنا مِنْهُمْ میثاقا     .(154  :غَلیظا 
  آدمیبلکه از تمام بن  لیاسرائیتنها از قوم بننه  یثاقیعهد و م  نیاست که چن  نیسخن از ا  یگفتمان قرآن  در

هُ لَکمْ عَدُوٌّ مُبینٌ *   سی  ۀ که در سورچنان  ، گرفته شده یْطانَ إِنَّ آمده است: »أَ لَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکمْ یا بَني آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّ
، است که    نیسخن از ا  یگفتمان قرآن  در.  (61-6۰  :سیهذا صِراطٌ مُسْتَقیمٌ« )   بُدُونيوَ أَنِ اعْ    ی ثاقیعهد و م  نیچن  اولا 

حمل  لیبر مجاز و استعاره و تمث توانی ذر را نم یۀمربوط از جمله آ اتی با زبان قال گرفته شده و نه با زبان حال و لذا آ
، یثانکرد.   خدا و نه با مباشرت    ینه مباشرتا  از سو  ، شدهی از اقوامشان اخذ م  یاله  یایانب  له  یوس به  یثاقیعهد و م  نیچن  ا 

 فرشتگان.
، گرفته شده است  یثاقیعهد و م  نیهم رفته که از تمام موجودات چن   نی سخن از ا  یدر گفتمان قرآن  ، البته

  ۀ با زبان قال نبوده باشد. در سور  ثاق یکه دلالت داشته باشد، آن عهد و م  ستیمربوط ن   ات ی در آ  ی انهیقر  چیهولی  
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 نیها و زمگرفته شده، افزوده شده است که تمام آسمان  یثاقیم  نیچن  امبرانیبعد از آنکه ذکر شده خدا از پ  ، عمرانآل
 خدا شدند: میو کراهت تسل لیم یاز رو

قٌ لِما مَعَکمْ   ینَ لَما آتَیْتُکمْ مِنْ کتابٍ وَ حِکمَةٍ ثُمَّ جاءَکمْ رَسُولٌ مُصَدِّ بِیِّ هُ میثاقَ النَّ  لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ وَ إِذْ أَخَذَ اللَّ
هُ قالَ  اهِدینَ * فَمَنْ  ذلِکمْ إِصْري قالُوا أَقْرَرْنا قالَ فَاشْهَدُوا وَ أَنَا مَعَکمْ مِنَ    یءَ أَقْرَرْتُمْ وَ أَخَذْتُمْ عَل  لَتَنْصُرُنَّ الشَّ

رْ   یتَوَلَّ 
َ
ماواتِ وَ اْلأ هِ یَبْغُونَ وَ لَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِي السَّ ضِ طَوْعا  وَ  بَعْدَ ذلِک فَأُولئِک هُمُ الْفاسِقُونَ * أَ فَغَیْرَ دینِ اللَّ

 (۸3-۸1 :عمرانآلکرْها  وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ )
 ، انسان  هیشب  یعنی  ، واره انسان موجودات    ۀو سجد  حیو تسب  میاست که تسل  نیسخن از ا  یگفتمان قرآن  در

نحل آمده است که   ۀ نمونه در سور  ی. برا شودیدانسته م   وجهیب  لیبر مجاز و استعاره و تمث  اتی آ  نیاست و لذا حمل ا
ما خَلَقَ   ییَرَوْا إِلخداست: »أَ وَ لَمْ    یآن برا   ۀبه سمت چپ و راست عبارت از سجد  یزیهرچ   یۀراست شدن ساوخم

هُ مِنْ شَيْ  هِ وَ هُمْ داخِرُونَ« )نحلاللَّ دا  لِلَّ مائِلِ سُجَّ ؤُا ظِلالُهُ عَنِ الْیَمینِ وَ الشَّ رعد   ۀ معنا در سور  نیهم  رینظ.  (4۸:  ءٍ یَتَفَیَّ
رْضِ طَوْعا  وَ کرْها  وَ ظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْصْالِ«

َ
ماواتِ وَ اْلأ هِ یَسْجُدُ مَنْ فِي السَّ در   ای  (.15:  )رعد  هم آمده است: »وَ لِلَّ

عْدُ بِحَمْدِهِ وَ  کنندیم  حیرعد آمده است که رعد و فرشتگان خدا را از خوفش حمد و تسب  ۀ سور  نیهم حُ الرَّ : »وَ یُسَبِّ
جهت به رعد   نیست و آن به اا  یو حمد عبارت از ذکر لسان  حیکه تسب  ستی(. پنهان ن13  :الْمَلائِکةُ مِنْ خیفَتِهِ« )رعد

در گفتمان    نیبنابرا   .کنندیم  حیفرشتگان با صوت خدا را حمد و تسب  ا یرعد    ای که گو  ست و فرشتگان نسبت داده شده ا 
صدا    جادی و با ا  کنندیوراست شدن خدا را سجده مانسان با خم  هیاست که تمام موجودات شب  نیسخن از ا  یقرآن

حُ بِحَمْدِهِ وَ لکنْ لا تَفْقَهُ : »وَ إِنْ مِنْ شَيْ کنندیها آنها را درک نمانسان  ، ولیند ینمایم  حیخدا را حمد و تسب  ونَ ءٍ إِلاَّ یُسَبِّ
ترجمه:45  :)اسراء  «تَسْبیحَهُمْ  ا  ست، ین  یزیچچ یه   ؛  تسبنیجز  و  حمد  را  خدا  درک   ، کندیم  حیکه  را  آن  شما  اما 

  یهم سخن گفته شده هرگز معنا   اءیاش  حیکه در آنها از سجده و حمد و تسب  یات یآ  در  یآنکه حت  جهینت(.  دیکنینم
که    ، آنها   ی و ظاهر   یقیحق  یبلکه همان معنا  ، قصد نشده  ینی تکو نیاز قوان  تیتبع  رینظ  یلیو تمث  یو استعار  یمجاز

  ات ی مخالف ظواهر آ  لیذر بر مجاز و استعاره و تمث  یۀرو، حمل آ  نیاست؛ به هم  دهیاست، قصد گرد   واره انسان  یعمل
 . شودی دانسته م

 ذر   یۀواژگان آ  ی.معنا3
 :شودی داده م حیبردارد، توض  هی آ نیپرده از مراد ا تواندیآنها م یکه معناشناس ، ذر یۀآ یدیواژگان کل نکیا
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آ  چی: در قرآن ه« اخذ».  3.1 از ماد  یۀمورد مشابه    ی ها از گروهاز انسان  یکه در آن از »اخذ گروه  ، »اخذ«  ۀذر 
  آمده است  اتی از روا   ی اآن در پاره   ریالبته نظ.  وجود ندارد ، آدم«یاز بن  هی »اخذ ذر ریسخن گفته شده باشد، نظ  گر«ید

  امبریپ  امد، یاش برنخانواده  ۀنی هز  ۀآمد و حضرت ابوطالب از عهد  رگرفتا  یبه قحط  ش یقر  یکه آوردند، وقتنیمانند ا  ــ
)فتال    یرا بده  اش نهی که هز«(  وتأخذ من بنیه رجلا)»  ریاز فرزندانش را بگ  یک ی عمو    یعباس گفت: ا  شی به عمو

چن  روشن   (.۸6ص    تا، یب  ، یشابورین در  اخذ  که  معنا  ی کاربرد   نیاست  است  اریاخت  یبه  به    تیعنا  با.  کردن 
و   اریذر مترادف با اخت  یۀکه اخذ در آ  شودی حاصل م  نیمشابه به عمل آمد، چن  اتی و آ  اقیس  ۀ که دربار  ییهایبررس

هم به کار    ار« یلفظ »اخت  نیهم  ، یاز قوم موس  ثاقیداستان اخذ م  نیدر خصوص هم  ، ی اجتباء و اصطفاء است. حت
  « اصطفاء»و    «اجتباء»  واژگان(.  155  :لِمیقاتِنا « )اعراف سَبْعینَ رَجُلا     مَهُ قَوْ   یکه آمده است: »وَ اخْتارَ مُوسچنان  ، رفته

آمده است: »وَ مِنْ آبائِهِمْ وَ   اءیمثال، راجع به انب یدر قرآن به کار رفته است. برا اریاخت ی معنا نیموارد به هم ر یدر سا
اتِهِمْ وَ إِخْوانِهِمْ وَ اجْتَبَیْناهُمْ وَ هَدَیْناهُمْ إِل یَّ هَ یَجْتَبي مِنْ    ای(  ۸7  : صِراطٍ مُسْتَقیمٍ« )انعام   یذُرِّ آمده است: »وَ لکنَّ اللَّ

هِ وَ رُسُلِهِ« )آل عمران هُ یَصْطَفي مِنَ الْمَلائِکةِ  ۀ  از ماد  زین.  (179:  رُسُلِهِ مَنْ یَشاءُ فَآمِنُوا بِاللَّ اصطفاء آمده است: »اللَّ
اسِ« )حج ذینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا« )فاطر »ثُمَّ  ،(75: رُسُلا  وَ مِنَ النَّ  (3۲: أَوْرَثْنَا الْکتابَ الَّ

خواهد بود. با    هیضیباشد، تبع  «ی»اختار« و »اجتب  یکه اخذ به معنانیبا فرض ا  ، ذر   یۀ: لفظ »مِن« در آ«مِن»  .3.2
تبع بن  هیضیفرض  قب  آدم یبودن »مِن«، عبارت »من  از  آ  «اسرائیلبنی»طائفةٌ من    لیمن ظهورهم«  است:    لی ذ  یۀدر 

 .شودینم آدمیعبارت مذکور هرگز شامل تمام بن یعنی(؛ 14: إِسْرائیلَ وَ کفَرَتْ طائِفَةٌ« )صف بَني»فَآمَنَتْ طائِفَةٌ مِنْ 
  از او به کار رفته است   زی بلکه متما  ، که شامل خود آدم باشد به کار نرفته   یطور  ، آدمی: در قرآن، بن«آدم یبن»  .3.3
ةِ )اعراف   رینظ  ــ الْجَنَّ مِنَ  یْکمْ  أَبَوَ أَخْرَجَ  یْطانُ کما  کمُ الشَّ یَفْتِنَنَّ آدَمَ لا  بَني  فرزندان آدم،   یا  یعنی  ؛ ترجمه:۲7  :»یا 
 آدم«ی»بن  نی بنابرا   (.کرد   رونیرا ]به فتنه انداخت و[ از بهشت ب  که پدر و مادرتانچنان  ندازد، یشما را به فتنه ن  طانیش

است که در عالم ذر   یثاقیناظر به م  ه ی آ  نیشامل خود آدم بشود تا به موجب آن اظهار شود که ا  تواندیذر هم نم  یۀدر آ
نهاده   عتیکه خدا در تمام نوع بشر به ود  ستا  یآن ناظر به فطرت خداشناس  که  گفته شود  ایاز نوع بشر اخذ شده  

 است. 
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پشت بدن در مقابل »وجوه« و »جباه« و »جنوب« به کار    ی: در قرآن »ظهور«، جمع ظَهر به معنا«ظهور»  .3.4
هُمْ    رینظ  ــ  رفته است وَ لا  ظُهُورِهِمْ  عَنْ  وَ لا  ارَ  النَّ وُجُوهِهِمُ  عَنْ  ونَ  یَکفُّ کفَرُوا حینَ لا  ذینَ  الَّ یَعْلَمُ  یُنْصَرُونَ«  »لَوْ 

مَ فَتُکو  ی یُحْم  مَ »یَوْ   رینظ  ای(  39 :اءی)انب نْفُسِکمْ    یعَلَیْها في نارِ جَهَنَّ
َ
بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ هذا ما کنَزْتُمْ لِأ

  ی به معنا  اتیظهور در روا   ، البتهبه کار نرفته است.    یبعد  یهانسل  ی(؛ اما به معنا35:  فَذُوقُوا ما کنْتُمْ تَکنِزُونَ« )توبه
ه عَزَّ وجَلَّ    ریکه نقل است که امام صادق )ع( به ابوبصچنان  ، به کار رفته  یبعد  یهانسل دٍ إِنَّ لِلَّ فرمود: »یَا أَبَا مُحَمَّ

یحُ الْوَرَقَ فِي أَوَا  نُوبَ عَنْ ظُهُورِ شِیعَتِنَا کَمَا یُسْقِطُ الرِّ (. 3۰4، ص  ۸  ، ج1363  ، ینیقُوطِه« )کلسُ   نِ مَلَائِکَة  یُسْقِطُونَ الذُّ
به کار    یبعد  ی هانسل  یاصلاب در قرآن به معنا  ، البته   است.  انیعیش  ی هانسل  عتنا«ی مراد از »ظهور ش  تیروا   نیدر ا
ذینَ مِنْ أَصْلابِکمْ چنان  ، رفته   ی هااز نسل  زنان پسرانتان کهترجمه:  ؛  ۲3)نساء:    که آمده است: »وَ حَلائِلُ أَبْنائِکمُ الَّ

  ، ها نسل  یعن ی  ، اصلاب   ی به معنا  «ظهورهم»که  ن یاحتمال ا  ،ذر  یۀدر آ  آدم یو بن  هی ذر  ۀنیبه قر  تیعنا  با .  (خودتان هستند
چون ظهر آدم    ،عالم ذر ندارد   اتیبا »ظَهر آدم« مندرج در روا   یتناسب  چیذر ه  یۀاست؛ لذا »ظهور« در آ  یباشد قو

صورت  آدم را به  یۀشده است که »خدا ذر  فتهگ   اتی کمر است، نه نسل. در آن روا   ا یپشت    ی به معنا  ات یروا   نیدر ا
است که    یااسطوره   یها که داستان عالم ذر از همان دسته از داستان  دینمایم  چنانآورد«.    رونیاز پشت آدم ب  یذرات

از دند  ۀ دربار از   ۀی آدم نقل شده است. در داستان عالم ذر هم گفته شده که ذر  یچپ پهلو  ۀخلقت همسر آدم  او 
 صورت ذرات خارج شده است.  »پشت آدم« به

  ، به کار رفته   ، نسل، اعم از نسل بلافصل و با فصل  یمعنا  نیبه هم  ة«ی ذر»قرآن هم   گری: در مواضع دة« یذر . »3.5
دربارنیا  رینظ ابراه  ۀ که  وَ    میحضرت  إِسْحاقَ  لَهُ  وَهَبْنا  »وَ  است:  الْکتابَ«  آمده  وَ  ةَ  بُوَّ النُّ تِهِ  ذُرّیَّ في  جَعَلْنا  وَ  یَعْقُوبَ 

ابراه  ، عقوبیو    سحاقا  ، ه ی آ  نی(. در ا۲7:  )عنکبوت  از حضرت   ۀ دربار  ایشدند    دهینام  ة«ی ذر»  اند، میکه دو نسل 
زکر لَدُنْک    ای حضرت  مِنْ  لي  هَبْ  رَبِّ  قالَ  هُ  رَبَّ ا  زَکرِیَّ دَعا  »هُنالِک  است:  )آل آمده  عاءِ«  الدُّ سَمیعُ  إِنَّک  بَة   طَیِّ ة   ذُرّیَّ

است که    ،ییحی حضرت    یعنی  ،ایعبارت از پسر زکر  هی آ  نیادر    ة«ی ذر»که در ادامه آمده، مراد از  (. چنان3۸ :عمران
بشر   یهاتمام نسل تواندینم آدم«یظهور بن ةیذر مقصود از »ذر یۀهر حال، در آ به  .رودینسل بلافصل او به شمار م

تعلق    «آدم یظهور بن»به    ة«ی ذر»است که آن    نیقوم مقصود است؛ چون سخن از ا  کینسل از    کیبلکه تنها    ، باشد
  که در آن اظهار شده است  ستا لی ذ هی در آ هی ذر  لیذر از قب یۀدر آ هی ذر نیبنابرا  .مشرک بودند  یپدران یداشتند که دارا 
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او که مبادا آنان را   تیاز ترس فرعون و جمع ، و آنان هم اوردندین مانیبه او ا یاز قوم حضرت موس یاه ی ذر کیجز  که
ةٌ مِنْ قَوْمِهِ عَل  یآوردند: »فَما آمَنَ لِمُوس  مانیا  یشکنجه کنند، به موس أَنْ یَفْتِنَهُمْ«    خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِمْ   ی إِلاَّ ذُرّیَّ

 .شودیکه آباء و اجداد آنان باشد، نم  ، قوم هرگز شامل خود آن قوم  کی یۀآشکار است که ذر اری(. بس۸3 :ونسی)
که    یکسان  یاعتراف زبان  یعنی  ، اشی قیحق  یذر به کار رفته به همان معنا   یۀکه در آ  یشهادت  ۀ: واژ«شهادت»  .3.6

  ی عالم ماد  نیرخداد دانست که در هم  کیشاهد    توانیرا م  ی لذا کس  ؛به کار رفته است،  بودند  یرخداد  کیشاهد  
بوده است آن رخداد  م  نیبه هم   .شاهد  ع  ازبعد    یوقت  شود، یرو، ملاحظه  او گفته    یسیوفات حضرت  به  خطاب 

هِ« )مائدهشودی م يَ إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّ خِذُوني وَ أُمِّ اسِ اتَّ که   یتو به مردم گفت ای آ  یعنی؛ ترجمه: 116 :: »ءَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّ
یْتَني کنْتَ  »:  دهدیاو پاسخ م  ، (دیریبگ  ییاز خدا به خدا   ریمن و مادرم را غ ا تَوَفَّ وَ کنْتُ عَلَیْهِمْ شَهیدا  ما دُمْتُ فیهِمْ فَلَمَّ

قیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَل بر آنان    دم قوم خود بو   انیکه در م  یمن مادام؛ ترجمه:  117:  ءٍ شَهیدٌ« )مائدهکلِّ شَيْ   یأَنْتَ الرَّ
موجب آنچه   به(.  ی]من بر آنان شاهد نبودم؛ بلکه[ تو بر آنان شاهد بود  ، یساخت  یکه مرا متوف   یشاهد بودم؛ اما وقت

باشد که بر خود شاهد گرفته شدند که    یشاهدان  یذر ذکر شده عبارت از شهادت زبان  یۀکه در آ  یشهادت  دیآمد، با
 خدا پروردگار آنان است.  که  اقرار کردند

 ی ن یقرائن عهد. 4
از   وشعیاخذ عهد حضرت    ۀنیدر زم  ینب  وشعی کتاب  ۲4ذر با مضمون فصل    یۀمربوط به آ  یقرائن و شواهد قرآن  یوقت
م  وضوحبه  شود،   سهیمقا  لیاسرائیبن  لیقبا ناظر  یۀآ  شود، ی دانسته  قبا  نیهم  به  ذر  از  حضرت  آن  عهد   لیاخذ 
  نیکه جانش  ،ینب  وشعیکتاب    ۲4فصل    در  نشوند.  لی قا  کیاو شر  یاست که فقط خدا را بپرستند و برا  لیاسرائیبن

  ی)شِخِم( شهر میرخ داد. شِک  میسخن رفته است که در شک  یعهد دی تجد کیاز  رفت، یبه شمار م یحضرت موس
در   م یاشاره به شک   نیاست. اول   لادیسال قبل از م  ۲۰۰۰اشارت به آن حدود    نیکهن بود. اول  اریبس  خی با تار  یکنعان

  یخداوند قربان  یو برا   رسدیبه درخت بزرگ موره م  م یاست که در آن ابراه  1۲:6  شیدا یکتاب مقدس در کتاب پ
را به او و فرزندانش داد    نیقربانگاه ساخت و خدا بر او آشکار شد و سرزم  کیخداوند    یبرا   میابراه  می. در شک کندی م

کنعان   نیکرد و سرزم  دییأحران بسته بود ت نیدر سرزم میرا که با ابراه ی خداوند عهد ، زمان نیا در(. 1۲:6 شیدا ی)پ
شد و   ریتسخ  وشعی  ی به رهبر  لاد یقبل از م  14۰5در سال    لیاسرائیقوم بن  دستبه  میشِک   بعد از آن،   را به او قول داد.
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  ل یاسرائیمقدس بن  ۀاز دو قلع یک یبود و  لیائشمال اسر یپادشاه تختیپا نیشهر اول  نیمناسه تعلق گرفت. ا ۀلیبه قب
 . کردندیو مراسم عهد را برگزار م  شدندیدر آنجا جمع م لیاسرائیبن لیقبا ۀدر آن بوده است که هر سال مردان هم

احضار کرد و آنان    میرا در شک   اسرائیلبنی  لیتمام قبا  وشعیآمده است که    وشعیفصل مذکور از کتاب    در
که    ییهااز زبان خدا خطاب به آنان سخن گفت و پس از برشمردن نعمت  وشعی. آنگاه  ستادندیآمده، در حضور خدا ا

اجدادتان را؟ و آنگاه    یهابت  ای  دیکنیفقط خدا را عبادت م  ای کرده است، خطاب به آنان گفت: آ  اسرائیلبنیخدا به  
 گفتند:   لیاسرائیبن

قانع نشد و گفت:    لیاسرائیپاسخ بن  نیبه ا  وشعیاما    م؛یها را عبادت کنو بت میبر ما اگر خدا را رها کن  یوا 
آسان کار  خدا  بس  را ی ز  ؛ستین  یعبادت  و  قدوس  نخواهد گذشت   وریغ  اریاو  گناهانتان  از  و  اگر    ، است 

. آنگاه  م یکه خدا را عبادت کن  میدهیگفتند: ما قول م  لیاسرائی. بندیرا بپرست  هاو بت  دیاو را رها کن  دیبخواه
ما خود   ، ی. آنان هم گفتند: بلدیخدا را عبادت کن  د، یکه قول داد  دیگفت: پس خود شما شاهد باش  وشعی

 (۲3-1: ۲4 وشعی. ) میشاهد هست
 ینب  وشعی  قرار است که  نیذر دارد از ا  یۀبا مضمون آ  ینب  وشعیکتاب    ۲4فصل    نیکه مضام  ییهاشباهت

 شان یا  یاز سو  اسرائیل بنی  لیشاهد گرفتن قبا  یو لذا ماجرا   دیبه نبوت رس  شانیبود و بعد از ا  یحضرت موس  یوص
که    ، اعراف   ۀ در سور  زیذر ن  یۀآ  رخ داد.  یدر زمان حضرت موس  اسرائیلبنیهفتاد تن از سران    قاتیم  ی بعد از ماجرا 

ذر ناظر به   یۀمعنا باشد که آ نیا دی مؤ  تواندیم  نیآمده و ا قاتیم یۀاست، بعد از آ ینب وشعی ی احتمالا  ناظر به ماجرا 
فصل    همچنین،   است.  ینب  وشعی  یماجرا  حضرت    حیتصر  ، ی نب  وشعیکتاب    ۲4در  که  است    لیقبا  وشعیشده 

مضمون تطابق   نی. ااورندین  یرو  ها بترا بر خودشان شاهد گرفت که فقط خدا را بپرستند و به پرستش    اسرائیلبنی
پروردگار آنان   وندگفته شده است، آن جماعت بر خودشان شاهد گرفته شد که خدا   زیذر دارد که در آن ن  یۀکامل با آ

معناست   نیبر ا یگرید دی مؤ زین ن ینشوند. ا ل یقا ک یخداوند شر ی مشرک بودند، برا  که پدرانشانن یا ۀاست و به بهان
بر خودشان است که فقط خدا را پرستش  ینب وشعی یاز سو اسرائیلبنی لیشاهد گرفتن قبا  یذر ناظر به ماجرا  یۀکه آ

 . ندقرار نده یک یاو شر یکنند و برا 
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 ی ر یگجهینت
قرآن    ینامتنیب  ۀمفسران و عدم مطالع  تیمربوط به عالم ذر در ذهن  اتیروا   ۀطریمقاله نشان داد که س  نیدر ا  هایبررس

درک    تیشفاف  ای  یدرستذر را به   یۀآ  یبه اتفاق مفسران مراد واقع  بیآنان باعث شده است، قر  یو کتاب مقدس از سو
را به استناد   ه ی ذر بر عالم ذر حمل کنند و خلف مفسران آن آ  عالم   اتیرا به استناد روا   ه ی مفسران آن آ  نکنند و سلفِ 

  ق ینوع بشر بدانند که از طر  یذر را فطرت خداشناس  یۀعالم ذر بشمارند و مراد از آ  اتیمخالف روا   اقشی ظاهر و س
  ۀ و مطالع  ذر  یۀآ  اق یظاهر و س  ۀ ملاحظ  آن مبادرت کنند.  لیبشمارند و به تأو   یلیذر را تمث  یۀ و لذا آ  گرددی توالد منتقل م

 وشع یاست که حضرت    یعهد  دی ناظر به تجد  هی آ  نیکه ا  سازد یآشکار م  ینب  وشعی کتاب    ۲4با فصل    هی آ  نیا  ینامتنیب
ها  که خدا را عبادت کنند و مثل اجدادشان بتنیبر ا  یمعاصر خود صورت داده است مبن  اسرائیلبنی  لینسبت به قبا

 عبادت نکنند. 
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