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Abstract 

 The phrase “The blood relatives are more entitled…” in verse six of the al-Ahzab Chapter has found 
various interpretations throughout history. This study examines six historical perspectives on the 
implication of this verse: 1) Some have considered it to abrogate inheritance based on migration 
and faith, denoting inheritance for relatives; 2) A group, without accepting abrogation, has 
interpreted the verse as expressing inheritance for relatives and clarifying the motherhood of the 
Prophet’s wives; 3) Some have believed that the verse indicates that one of the conditions of the 
Prophet’s succession is kinship with him; 4) Another view considers faith, migration, and kinship as 
conditions for succession; 5) Some have derived a general meaning from the verse that includes 
both inheritance and conditions for succession; 6) One theory also regards the verse as denoting 
both inheritance and guardianship (wilāyah) based on the view of a word being used in more than 
one meaning,. This research, using the historical-comparative exegetical method, analyzes the 
aforementioned perspectives and, considering the available evidence, concludes that the sixth 
view is closer to reality. 
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Introduction 

The sixth verse of the al-Ahzab Chapter refers to the absolute guardianship (wilāyah) of 

the Prophet of Islam over the souls of the believers and the status of his wives as “Mothers 

of the Believers”. It then proceeds to discuss the rights of inheritance among relatives: 

“The Prophet is closer to the faithful than their own souls, and his wives are their mothers. 

The blood relatives are more entitled to inherit from one another in the Book of Allah than 

the [other] faithful and Emigrants, barring any favour you may do your comrades. This has 

been written in the Book.” The core issue of this research is whether the phrase “The blood 

relatives are more entitled” in this verse, in addition to the matter of inheritance, also 

signifies the guardianship of the Ahlulbayt. The aim of this study is to conduct a historical 

and comparative analysis of the interpretations of Shiite and Sunni exegetes to arrive at a 

comprehensive analysis and select the more credible and well-documented 

interpretation. 

Analysis of the Views of Commentators 

Analysis of the Views of Sunni Commentators 

In examining the opinions of Sunni commentators, even in the contemporary period, it 

can be observed that there is little difference from the views of earlier scholars. These 

commentators have primarily interpreted the discussed portion of the verse in the context 

of inheritance among relatives, considering it to abrogate inheritance based on 

brotherhood and faith. This consistency in interpretation indicates the continued 

dominance of the traditional interpretation among the Sunnis. However, a small number 

of Sunni commentators, such as Fakhr Razi, have attempted to establish a connection 

between this part of the verse and its other segments, proposing a broader meaning. 

Some others have considered the verse’s meaning to be general, encompassing not only 

inheritance but also other concepts. However, such views are not widely prevalent among 

Sunni scholars. 

Analysis of the Views of Shiite Exegetes 

In the early centuries, Shiite exegetes, relying on narrations, clearly interpreted this verse 

as pertaining to Imamate, considering it as evidence for the guardianship of the Ahlulbayt 

(AS). They considered verse 75 of the al-Anfal Chapter to pertain to inheritance, and the 

“kinship” as related to Imamate.  

From the 5th and 6th centuries onward, exegetes such as Tusi and Tabarsi, while 

acknowledging the verse’s applicability to inheritance, introduced new perspectives. They 
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rejected the abrogation related to inheritance through migration and faith and focused 

their views primarily on inheritance issues. 

From later centuries up to the 14th century, Shiite exegetes adopted a broader 

interpretation of this verse, considering it to encompass both the guardianship of the 

Ahlulbayt (AS) and inheritance. Some exegetes, due to apparent linguistic issues in the 

verse’s apparent aspect, attributed the concept of wilāyah to its esoteric interpretation. 

This approach demonstrates the evolution of Shiite theological perspectives over time. 

In the 14th century, certain Shiite exegetes interpreted this verse as a general principle in 

all divine religions concerning inheritance and succession. In the 15th century, given the 

verse’s denotation of inheritance and the context of the Prophet’s precedence at the 

beginning of the verse, this portion came to be interpreted as generally applying to the 

relatives of all believers regarding inheritance, while specifically referring to the 

“possessors of kinship” (ulul-arḥām) of the Prophet, namely the Imams (AS).  

The Preferred Perspective 

Some commentators, in an effort to reconcile the apparent meaning of the verse with 

narrations, have employed the theory of “a word being used in more than one meaning.” 

However, does this verse truly meet the conditions for such a usage? The authors of this 

article believe the answer is affirmative. In this verse, sufficient contextual evidence exists 

to support this view because conventionally, the term “ulul arḥām” (possessors of kinship) 

is used in two contexts: 1) inheritance and 2) successorship. Regarding its use in terms of 

inheritance, the evidence is primarily based on scholarly consensus (ijmāʿ), which itself 

either stems from conventional linguistic usage or narrations from scholars like Qatadah 

and others. However, concerning guardianship (wilāyah), the verbal evidence at the 

beginning of the verse, “The Prophet has more authority over the believers…,” serves as 

the best evidence and indicates that the verse refers to guardianship. It means that the 

possessors of kinship of the Prophet have priority in guardianship over one another. 

However, it must be noted that this part of the verse also serves to remove 

misconceptions so that one does not assume that when the Prophet’s (PBUH) wives are 

introduced as the “mother of the believers,” this does not mean they inherit from all 

believers. Rather, this title denotes their honored status. On the other hand, honoring the 

Prophet's wives does not mean they have guardianship over the people. Rather, the 

possessors of kinship of the Prophet (PBUH) hold priority in guardianship over others. The 

preferred perspective has considered the content of the narrations while also establishing 

an exegetical connection between all parts of the verse. 
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Conclusion 

In this research, we demonstrated how the views of exegetes about verse six of the al-

Ahzab Chapter regarding its proof of the guardianship of Ahlulbayt and inheritance of 

relatives have evolved historically. In early centuries, both esoteric (taʾwīlī) and 

interpretive (tafsīrī) narrations were widely used in exegeses. However, in the 5th century, 

with the emergence of jurisprudential exegesis in al-Tusi’s exegesis, esoteric narrations 

were eliminated and only interpretive narrations were relied upon. These changes relate 

to al-Tusi’s reconciliatory theological foundations. From the 10th century onward, with 

the revival of the Akhbari thought, esoteric narrations re-entered exegeses, and attempts 

were made to provide interpretive justifications for them. 

In this research, the views of some later exegetes, who considered the verse as an instance 

of a word being used in more than one meaning, were selected. This view was confirmed 

through discussing the possibility and occurrence of a word being used in multiple 

meanings in this verse, and it was shown that different parts of the verse can be 

interpreted in a way that relates them to each other. 
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ض »   تطبیقی ـ ـتاریخی تفسیر   لَی بِبَعأ وأ
َ
ضُهُمأ أ حَامِ بَعأ رأ

َ ولُوا الْأ
ُ
 ( 6:  احزاب   ) «  أ

    ۲ نژادین یحس یمحمدهاد دیس  و   ۱احمد ناصحیعل
رایانامه:   .رانیدانشگاه قم، قم، ا ،یو معارف اسلام اتیاله  ۀدانشکد ث،یاستاد، گروه علوم قرآن و حد 1
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)نویسندۀ  رانیدانشگاه قم، قم، ا یو معارف اسلام اتیاله  ۀدانشکد ث،یگروه علوم قرآن و حد ،یدکتر یدانشجو 2

 s.mohamad681012145@gmail.com. رایانامه: مسئول(

 
 چکیده

ض    عبارت 
لَی بِبَعأ ضُهُمأ أَوأ حَامِ بَعأ رأ

َ است. این   یافتهدر طول تاریخ تفسیرهای گوناگونی  آیۀ ششم سورۀ احزاب  ...« در    »وَأُولُوا الْأ
  هجرت و ایمان واسطۀ  به ( برخی آن را ناسخ ارث بردن  ۱)کند:  دلالت این آیه را بررسی می  ۀ پژوهش شش دیدگاه تاریخی دربار

  مادر بودن کننده بدون پذیرش نسخ، آیه را بیانگر ارث خویشاوندان و تبیین   ،( گروهی 2) ؛انددانسته دال بر ارث خویشاوندان    و
آیه بر این دلالت دارد که یکی از شرایط جانشینی پیامبر قرابت    اند کهرفته   بر این باورای  عده  (3)  ؛اندتفسیر کردههمسران پیامبر  

قرابت می۴با اوست؛   و  ایمان، هجرت  را  جانشینی  برداشت 5)  شمارد؛( دیدگاهی دیگر شرایط  آیه معنایی عام  از  برخی   )
استعمال لفظ در بیش از یک   براساس دیدگاه  ،ای نیز آیه را( نظریه۶)  شود؛اند که هم شامل ارث و هم شرایط جانشینی میکرده

ای مذکور را واکاوی  ه، دیدگاهتطبیقیــتفسیر تاریخی با روش   ،داند. این پژوهشمعنا، هم دال بر ارث و هم دال بر ولایت می
 است.  تردیدگاه ششم به واقعیت نزدیک  به این نتیجه رسیدهکرده و با توجه به قرائن موجود، 

  بیت ، اهلدر قرآن ارث امامت در قرآن، ،۶احزاب:  آیۀ اولوالارحام، :کلیدواژگان

 
  ۴۱۴0/ 30/ 07انتشار برخط:  |  3۱۴0/ ۱2/ 23:  رش ی پذ |    3۱۴0/ ۱۱/ 8۱:  ی بازنگر |    3۱۴0/ 80/ 05:  افت ی در 

ض تطبیقی » ـ ـتاریخی تفسیر    (. 1۴0۴. ) ی محمدهاد   د ی س ،  نژاد ی ن ی حس ؛ و  احمد ی عل ،  ناصح   : استناد  لَی بِبَعأ ضُهُمأ أَوأ حَامِ بَعأ رأ
َ «  أُولُوا الْأ

  https://doi.org/10.22091/ptt.2025.11364.2371  . 202-۱8۱(،  ۱) ۱1،  های تفسیر تطبیقی پژوهش .  ( ۶)احزاب:  

 ه)ها( نویسند ©       ناشر: دانشگاه قم  

  مقالۀ پژوهشی
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 مقدمه
المؤمنین بودن همسران ایشان اشاره  احزاب به ولایت مطلق پیامبر اسلام بر نفوس مؤمنان و مقام ام   ۀ سور  ششم   ۀآی 

هَاتُهُمأ  »:  کندرا بیان مییکدیگر    ازبری خویشاوندان  در ادامه، ارث   و  دارد  وَاجُهُ أُمَّ فُسِهِمأ وَأَزأ مِنِینَ مِنأ أَنأ مُؤأ لَی بِالأ بِيُّ أَوأ النَّ
إِلَ وَأُولُو   عَلُوا  تَفأ أَنأ  إِلاَّ  مُهَاجِرِینَ  وَالأ مِنِینَ  مُؤأ الأ مِنَ  هِ  اللَّ کِتَابِ  فِي  ض  

بِبَعأ لَی  أَوأ ضُهُمأ  بَعأ حَامِ  رأ
َ رُوفًا کَانَ الْأ مَعأ لِیَائِکُمأ  أَوأ ی 

طُورًا  کِتَابِ مَسأ ض  عبارت »   این است که آیا   «.مسئلۀ این پژوهشذَلِكَ فِي الأ
لَی بِبَعأ ضُهُمأ أَوأ حَامِ بَعأ رأ

َ این آیه،    « درأُولُو الْأ
تاریخی بررسی  با    که در این پژوهش، قصد بر آن است  ؟  دارد یا خیردلالت  بیت  بر موضوع ارث، بر ولایت اهلعلاوه

 .معتبرتر و مستندتر را انتخاب کنیم تفسیرنظرات مفسران شیعه و سنی، به تحلیلی جامع دست یابیم و  تطبیقیو 
 پیشینۀ پژوهش 

  احزاب ۀ  ششم سورۀ  تحلیل »امّهات المؤمنین« در آی ۀ  دیدگاه مفسران فریقین دربار(  ۱397اخوان مقدم و بیانی هدش )
  )ع(  حضرت علیهای مرتبط با امامت  تنها به پرسش   «امامت  اولوالارحام و   ۀآی در »(  1397زندیه )اند.  را بررسی کرده

به سیر    ، برخلاف مطالعۀ حاضر، مقاله  آناما در    ، کندسنت را نقد میدهد و نظرات برخی از متکلمان اهلپاسخ می
 های مختلف آیه با یکدیگر توجهی نشده است. تاریخی و همچنین ارتباط بخش

 شناسی واژه

 اولو 

روند، اما به کار می  نده»اولو« و »اولات« ازنظر معنا مانند »ذو« و »ذوات« هستند و به معنای صاحب یا دارگان  واژ
 (.  370، ص 8ج  ، ق ۱۴09یل بن احمد، خلشوند )ها فقط برای جمعی از مردم استفاده میاین واژه

 ارحام

شود، زیرا از یک رحم . به خویشاوندان ارحام گفته میاست ارحام« جمع »رَحِم« است که به معنای رحم زنان  »
 .(3۴7، ص ۱جق،  1۴12اند )راغب اصفهانی، مشترک به دنیا آمده

وْلَی
َ
  أ

دیگری در یک موضوع  به  نسبتیعنی کسی که    ، غیر« استبه  نسبتشود »اولی بشیء«، به معنای »احق  وقتی گفته می 
 .(3۶۶، ص 8ق، ج  ۱۴09خلیل بن احمد، تر است )سزاوارتر یا شایسته
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َ  «  أُولُوا الْأ

 

یخی ترتیب بهبحث  ۀ عبارت مورد نظرات مفسران دربار   تار

 نظرات مفسران شیعه

 قرن اول و دوم  

به نظر مقاتل  عنوان مثال،  شد. بهاین عبارت به اولویت خویشاوندان در ارث بردن از یکدیگر تعبیر می در این قرن،  
دیگران اولویت دارند به  نسبتبه معنای خویشاوندانی است که در ارث بردن    «اولوالارحام »  ق(  ۱۴23بن سلیمان )

 (. ۴7۴، ص 3)ج 

 قرن سوم

شیعه کردند  ، مفسران  تفسیر  امامت  مفهوم  به  را  عبارت  این  روایات،  به  استناد  خویشاوندان   ، با  که  معنا  این  به 
،  2 ق، ج ۱3۶3قمی،  ، نکدیدن این مفسرانبرای  یکدیگر در ولایت و امامت اولویت دارند )به نسبت)ص(  پیامبر

 (.۱9۶، ص 2ق، ج  ۱۴09؛ حسن بن علی، ۶3ص 

 قرن چهارم

به اعتقاد    .دانستندرا به موضوع امامت مرتبط می «  اولوالارحام »روایات، اولویت  براساس    همچنان  ، مفسران شیعه
فرات کوفی،    ، نکدیدن این مفسرانبرای  )  آنان، این آیه به اولویت خویشاوندان پیامبر )ص( در امر امامت اشاره دارد 

 (.  72ق، ص  ۱380؛ عیاشی، 33۱ق، ص  307

 قرن پنجم 

داند، اما را به موضوع ارث مرتبط می  «اولوالارحام »دهد. او  نظری متفاوت از مفسران پیشین ارائه می تا(  )بی  طوسی
داند. به نظر طوسی،  نمی   )= برادری(  مؤاخات  مانیپ  ۀواسطبرخلاف دیگر مفسران، این آیه را ناسخ حکم ارث بردن به

  د کنای نمیپردازد، اما در تفسیر خود به روایات مرتبط اشاره جای نسخ، به بیان وضعیت همسران پیامبر میاین آیه به
 (. 3۱8، ص 8)ج 
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 قرن ششم

جای  ولوالارحام را ناسخ احکام ارث ندانست. به نظر او، این آیه بها  ۀطوسی را پذیرفت و آی   دیدگاه  (۱372)  طبرسی
همسران نبی به معنای ارث    مادر بودنهمسران پیامبر اشاره دارد، به این معنا که    »مادر بودن« نسخ، به بیان وضعیت  

 (.529، ص 8آنان است )ج  ۀاحترام و جایگاه ویژ دلیلبهنیست، بلکه صرفاً  مؤمنانبردن از 

 هشتم تا دهم قرن
اند و آن را شامل هر دو مفهوم تر مطرح کردهای گستردهگونهرا به  مورد بحثمفسران شیعه در این قرن تفسیر عبارت   

دانسته  ، ارث  جانشینی  و  ولایت  استو  هجرت  و  ایمان،  قرابت،  شامل  جانشینی  این  شرایط  آنان،  باور  به    . اند. 
اشاره بااین این موضوع  با  به روایات مرتبط  این مفسران  جرجانی،  دیدن این مفسران، نک    اند )برایای نکردهحال، 

ای دیگر از مفسران شیعه به روایاتی (. از سوی دیگر، عده253، ص 7تا، ج ؛ کاشانی، بی305، ص 7ق، ج  ۱378
آیه بر ولایت   تأیید می  بیتاهلکه دلالت  نپرداخته  ۀاند و به نکتکنند اشاره کرده)ع( را  دن این  دیبرای  اند )دیگری 

 (.۴۴0، ص ۱ق، ج  ۱۴09استرآبادی، نک  ، مفسران

 قرن یازدهم 

پیشین به ولایت    ، برخلاف مفسران  را  آیه  این دوره )ع( مرتبط می   بیتاهلکه ظاهر  مانند فیض   ، دانستند، مفسران 
بر ولایت   را  آیه  آیه    بیتاهلکاشانی و شریف لاهیجی، دلالت ظاهری  به بطن  را مربوط  این معنا  آنان  نپذیرفتند. 

ق،  ۱۴۱5فیض کاشانی،    ، نکدیدن این مفسرانبرای  )  ت)ع( به آن اشاره شده اس  بیتاهلدانستند که تنها در روایات  
 (. ۱۶8، ص ۴، ج ۱373؛ شریف لاهیجی، ۱۶7 ، ص۴ج 

 دوازدهم و سیزدهم ن  قر

ضمن تأکید بر معنای ارث در این قسمت از آیه، به روایاتی   ، تری از آیه پرداختند. آنان مفسران شیعه به تفسیر جامع
به    »اولوالارحام«که   به نظر میپیامبر )ص( مرتبط می  بیتاهلرا  اشاره کردند.  نیز  این  دانند  این مفسران  رسد که 

ق،  ۱۴07شبر،    ، نکدیدن این مفسران برای  اند نه معنای ظاهری آن )معنای باطنی آیه در نظر گرفتهعنوان  بهروایات را  
 (. 3۱9، ص ۱0، ج ۱3۶8؛ قمی مشهدی، ۱32 ، ص5ج 

 قرن چهاردهم
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کلی    ۀای از آیه ارائه دادند. این مفسران معتقد بودند که این بخش از آیه به یک قاعدبرخی مفسران شیعه تفسیر تازه 
می نزدیکاشاره  خویشاوندان  اولویت  قاعده  این  است؛  بوده  جاری  نیز  مختلف  ادیان  بین  در  که  ارث، کند  در  تر 

)ع( از این آیه دارند   بیتاهلشود. از نظر این مفسران، روایاتی که دلالت بر ولایت  سیاست، و جانشینی را شامل می
را عام دانسته   »اولوالارحام«موضوع اولویت    کلی هستند. برخی دیگر از مفسران شیعه نیزۀ  درواقع تطبیقی از این قاعد

دیدن این  شود )برای  و معتقد بودند که این اولویت شامل امامت، ارث و هر حق دیگری مانند انفاق و احسان می
 (. 2۴۱، ص 3ق، ج  ۱۴08، شاهیعل؛ سلطان  2۱5، ص 5ق، ج   ۱38۶غی، بلا  مفسران، نک
 قرن پانزدهم

در آیه را به معنایی فراتر از ارث مالی تفسیر کرده و آن را    مفسران شیعه در این قرن، با استناد به روایات، مفهوم ارث 
تنها به معنای انتقال اموال بلکه به  اند. این مفسران بر این باورند که ارث در این آیه نهشامل ارث ولایت نیز دانسته

 را در دو بعد تفسیر   »اولوالارحام«در این قرن    معنای انتقال ولایت و رهبری نیز هست. گروهی دیگر از مفسران شیعه 
که به    «اولوالارحام خاص»شود و بعد دیگر  را شامل می  انکه تمام مؤمن  « استاولوالارحام مطلق»اند: یک بعد  کرده

مکارم شیرازی،    دیدن این مفسران، نکرای  بگیرد )ترین افراد به مقام نبوت اشاره دارد و تنها ائمه )ع( را در بر می نزدیک
 (. 22۴، ص ۴، ج ۱388؛ صادقی تهرانی، 208، ص ۱7، ج ۱37۱

 سنت اهلنظرات مفسران 
 قرن سوم

  مؤمنان   ۀو معتقد بودند که خویشاوندان هم  ند این بخش از آیه را به ارث خویشاوندان تعبیر کرد   سنتاهلمفسران  
پیمان برادری    ۀ واسطاولویت دارند. آنها همچنین این آیه را ناسخ حکم ارث بردن بهیکدیگر در ارث بردن  به  نسبت
 (. 93، ص 2ق، ج  ۱۴۱۱؛ عبدالرزاق، 335، ص 2م، ج  ۱980 دیدن این مفسران، نکبرای ) نددانست

 قرن چهارم

ایمان    ۀواسطمذکور ناسخ حکم ارث به  ۀاین اولویت را به ارث تفسیر کرده و بر این باور بودند که آی   سنتاهلمفسران  
 (.77ق، ص  3۱0طبری،   دیدن این مفسران، نکبرای و هجرت است )

 قرن پنجم و ششم 
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تنها  کنند که این آیه نههمچنان بر تفسیر سنتی خود پایبند بودند. آنان از قول قتاده و عکرمه نقل می  سنتاهلمفسران 
دیدن این مفسران،  برای  )  هست مؤاخات و هجرت نیز  واسطۀ  بهبه موضوع ارث اشاره دارد، بلکه ناسخ حکم ارث  

   .(325، ص 2ق، ج  ۱۴05؛ راوندی، ۱2۴، ص ۱۴ق، ج  ۱۴08؛ ابن عربی، ۱0، ص 8ق، ج  ۱۴22ثعلبی،  نک
 قرن هفتم 

شکلی  را به  »اولوالارحام«کند تا ارتباط میان قسمت ابتدایی آیه و بخش  در تفسیر خود تلاش می ق(    ۱۴20)فخر رازی  
کند که با توجه به ولایت مطلقی که در ابتدای آیه برای پیامبر اسلام )ص( ذکر شده است،  توضیح دهد. او بیان می 

که اموال مسلمانان  درحالی  : ، در وضعیت متفاوتی از سایر مسلمانان قرار دارد نانعنوان ولی مطلق مؤمبه  ، )ص( پیامبر
کند. به باور فخر رازی، خداوند این شود، این قاعده برای پیامبر )ص( صدق نمیشان منتقل میپس از وفات به ورثه

( قدرت تصرف  ترتیب، پیامبر )صمسئله را با اعطای ولایت مطلق به پیامبر در زمان حیاتشان حل کرده است. بدین
شود نه به در اموال مسلمانان را در زمان حیات خود داشتند و پس از وفات ایشان، اموالشان به مسلمانان منتقل می

)ج   ص  25ورثه  به۱58،  قرن  این  مفسران  سایر  درمقابل،  قسمت(.  میان  ارتباط  به  خاص  آیه  طور  مختلف  های 
قرطبی،   دیدن این مفسران، نکبرای  اند )اند و بیشتر بر دلالت آیه بر موضوع ارث و ناسخ بودن آن تأکید کردهنپرداخته

 (. 225، ص ۴ق، ج  ۱۴۱8؛ بیضاوی، ۱2۶، ص ۱۴، ج ۱3۶۴

 هشتم تا دهم قرن

در این قرن، این دیدگاه مطرح است که آیه تأکیدی بر نسخ حکم ارث در سوره انفال است    سنتاهلدر میان مفسران  
 (.7۶، ص ۶ق، ج  ۱۴27بقاعی، ، نک )برای نمونه 

 قرن یازدهم 

عنوان ناسخ در این قرن همچنان به تفسیر سنتی خود پایبند بوده و آیه را دال بر ارث دانسته و آن را به  سنتاهلمفسران  
ارث   میواسطۀ  بهاحکام  هجرت  و  مفسرانبرای  )  دانستندمؤاخات  این  نکدیدن  ج    ۱۴۱7خفاجی،    ،  ،  7ق، 

 (.۴۶۴ ص

 دوازدهم و سیزدهم   قرن
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اند. و مهاجرین دارای اولویت دانسته  مؤمنانرا در هرگونه نفع مالی از    »اولوالارحام«، برخی  سنتاهلدر میان مفسران  
در این آیه خویشاوندان در دین است، که به معنای اولویت   »اولوالارحام«همچنین، به نقل از برخی مفسران، مراد از  

است تعبیر شده  دینی  پیوند  در  نکبرای  )  خویشاوندی  مفسران،  این  ج    ۱۴۱2پتی،  پانی   دیدن  ؛  287، ص  7ق، 
 (.۱۴0، ص 7تا، ج ؛ روح البیان، بی۱50، ص ۱۱ق، ج  ۱۴۱5آلوسی، 

 قرن چهاردهم

های  در تمام ولایات )حوزه   »اولوالارحام«در این قرن، این دیدگاه مطرح است که اولویت    سنت اهلدر میان مفسران  
مختلف اختیارات و حقوق( مطرح است مگر اینکه دلیل خاصی وجود داشته باشد که این اولویت را به موارد خاصی  

این مفسران، نکبرای  )  تخصیص دهد  قاسمی،  ۱9۶، ص  2۱ق، ج    ۱۴20ابن عاشور،    دیدن  ،  8ق، ج    ۱۴۱8؛ 
 (.79۱، ص ق ۱۴08 ؛ سعدی، 52 ص

 قرن پانزدهم

دارند و    سنتاهلمفسران   تأکید  تفسیر سنتی خود  بر  اولویت در ارث محدود    »اولوالارحام«همچنان  به  را صرفاً 
جزایری،    دیدن این مفسران، نکبرای  )  دانندایمان و هجرت میواسطۀ  بهکنند. آنان این آیه را ناسخ حکم ارث  می 

 (. 3۱۱، ص 3ق، ج  ۱۴2۶؛ هواری، 2۴5، ص ۴ق، ج  ۱۴۱۶
 نظرات مفسران تحلیل  

 سنت اهلمفسران نظرات تحلیل  
های  توان مشاهده کرد که تفاوت چندانی با نظریات دوره ، حتی در دوران معاصر، میسنت اهل در بررسی آرای مفسران  

یکدیگر  از  را در معنای ارث خویشاوندان    بخش مورد بحث از آیهعمده    طوربهن وجود ندارد. این مفسران  امتقدم
دهد که  دانند. این پیوستگی در تفسیر نشان میمؤاخات و ایمان میواسطۀ بهتفسیر کرده و این آیه را ناسخ ارث بردن 

مانند فخر رازی تلاش    سنتاهلالبته، تعداد کمی از مفسران    همچنان غالب است.  سنتاهلتفسیر سنتی در میان  
تری را بیان کنند. برخی دیگر های دیگر آن ارتباط برقرار کنند و معنای گستردهاند تا بین این بخش از آیه و بخشکرده

  سنت اهلمیان  ها در  دانند، اما این دیدگاهبر ارث، مفاهیم دیگری را نیز شامل می نیز معنای آیه را عام دانسته و علاوه
 چندان رایج نیست.
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 شیعه مفسران نظرات تحلیل  

دلیلی  عنوان  بهامامت تفسیر کرده و آن را    بهوضوح  با توجه به روایات، این آیه را به  ،، مفسران شیعهچند قرن نخستدر  
آنها  دانستند)ع( می  بیتاهلبر ولایت   آی  ۀ سور  75  ۀآی .  با    »اولوالارحام«  ۀانفال را مرتبط با بحث ارث و  را مرتبط 
 دانستند. امامت می 

با پذیرش دلالت این آیه بر ارث، نظریات   ، از قرن پنجم و ششم به بعد، مفسرانی مانند طوسی و طبرسی
های خود را بیشتر هجرت و ایمان را نپذیرفتند و دیدگاهواسطۀ  بهارث  به  نسبتجدیدی مطرح کردند. آنان ناسخیت آیه  

 بر روی مسائل ارث متمرکز کردند.  

تر در نظر گرفتند و آن را شامل صورت عام بعدی تا قرن چهاردهم، مفسران شیعه دلالت این آیه را به  نوقراز  
به دلیل اشکالات دلالی در ظاهر آیه، معنای ولایت را به    ، )ع( و ارث دانستند. برخی از مفسران نیز  بیتاهلولایت  

 تکامل نظریات شیعه در طول زمان است.  ۀدهندبطن آیه نسبت دادند. این رویکرد نشان

را  آیه  این  با ارث و   ۀای عام در همقاعدهعنوان  به  ، در قرن چهاردهم، برخی مفسران شیعه  ادیان، مرتبط 
اولویت پیامبر در ابتدای آیه،    ۀ جانشینی تفسیر کردند. در قرن پانزدهم، با توجه به دلالت آیه بر ارث و همچنین قرین

به آیه  از  بخش  عام  این  همبه  نسبتصورت  و    مؤمنان   ۀخویشاوندان  ارث  معنای  به  نسبتخاص    صورت بهدر 
 که ائمه )ع( هستند، تفسیر شد.  ، اولوالارحام مقام نبوت

یخ تفسیر عبارت مورد بحث آیه تبیین عوامل تطور    در گذر تار

 سنت اهلتفاسیر 
 سنت اهلاستناد به صحابه و تابعین در میان 

که به    ، . این روش تفسیری کنندمیبرای فهم معانی آیات قرآن به نظرات صحابه و تابعین استناد    سنتاهلمفسران  
با تمسک به  سنتاهلنیز به کار گرفته شده است. مفسران  عبارت مورد بحث آیهتفسیر مأثور معروف است، درمورد  

اند.  و ایمان تفسیر کرده  مؤاخاتواسطۀ  بهناسخ احکام ارث  عنوان  بهنظرات تابعینی همچون قتاده و ابن زید این آیه را  
طور کلی ثابت و بدون تغییرات عمده  در این زمینه به  سنتاهلاین تمسک به نظرات پیشینیان باعث شده تا تفاسیر  

 .باقی بماند
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عنوان یک استثنا مطرح است. او تلاش کرده است تا ارتباطی  فخر رازی بهاما، ، سنتاهلدر میان مفسران 
تر از آیه ارائه دهد. فخر رازی معتقد تر و پیچیدهترتیب، تفسیری جامعهای مختلف آیه برقرار کند و بدینبین قسمت

  انمنؤرا داشت و بعد از وفات ایشان، این م  مؤمنان است که پیامبر )ص( در زمان حیات، قدرت تصرف در اموال  
ما »  ، گویداست که می  سنتاهلشوند. این تفسیر او براساس روایتی از  هستند که بر اموال پیامبر )ص( مسلط می 

 (.179، ص  1ق، ج  1۴1۶بن حنبل، احمد ) «ماند صدقه استگذاریم و آنچه از ما باقی میپیامبران ارث نمی
 تفاسیر شیعه 

. اما از قرن پنجم به  اندکردهمستند تفسیر آیه استفاده  عنوان  به  )ع(  انروایات معصوماز  مفسران شیعه تا قرن پنجم  
در تفسیر این آیه  انپیشگام بود، تا قرن دهم و زمان محقق استرآبادی، روایات معصوم تبیان طوسی با تفسیر بعد، که

کردند، تنها به ظاهر  به آیه استناد می بیتاهلبرای اثبات ولایت   مفسرانمورد استناد قرار نگرفتند. حتی اگر برخی از 
  ،طوسی سخنانبرای درک دلیل این تغییر، باید به  شد. کردند و مفاد روایات در کلمات آنها منعکس نمیآیه تکیه می

 فروغ است؟ کم  بیتاهلروایات  اوسخنان  که اولین تفسیر کامل با روش اجتهادی را ارائه کرد، توجه کرد که چرا در
حجیت  درمورد  مبنای او  این موارد    بررسی شود. یکی ازطوسی    باید رویکرد   پرسش، پاسخ به این  برای  

است. طوسی   که  تا(  )بیروایات  است  با    روایات  فقطمعتقد  یا همراه  یقینمتواتر  ،  ۱ )ج  حجت هستند  آورقرائن 
.  . به این ترتیب، ممکن است طوسی اطمینان کافی را برای نقل روایات مربوط به این آیه به دست نیاورده باشد (۶ ص

طوسی این است که او معیارهای سختی را برای سخنان  در    بیتاهلفروغ بودن روایات  بنابراین، یکی از دلایل کم
 آور باشند.یقین وکند که از نظر اگیرد و تنها به روایاتی اعتماد میحجت در نظر میعنوان بهپذیرش روایات 

قبل از او است. با    مفسرانمبنای او با    ۀیکی دیگر از جهات بررسی رویکرد طوسی در این زمینه مقایس
توان به این نتیجه رسید که طوسی روایاتی را قبل از او، مانند قمی و فرات کوفی، می  مفسرانمبنای طوسی با  ۀ  مقایس

کند که بتواند با ظاهر آیه تطبیق دهد. اگر کند تنها درصورتی ذکر می مصداق آیه معرفی می عنوان  بهرا    بیتاهلکه  
   .کندنتواند چنین پیوندی بین روایت و معنای ظاهری آیه ایجاد کند، اصلًا آن روایت را ذکر نمی

هَا  »  ۀمثال، در تفسیر آی عنوان  بهبرای اثبات این مطلب، چند نمونه از تفاسیر مختلف ارائه شده است.   یَا أَیُّ
ادِقِینَ  هَ وَکُونُوا مَعَ الصَّ قُوا اللَّ ذِینَ آمَنُوا اتَّ ز طوسی، مانند فرات کوفی و قمی، مصداق  اقبل  مفسران(،  ۱۱0« )توبه:  الَّ
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کند و حتی این یکی از اقوال به این قول اشاره می عنوان  بهاما طوسی صرفاً  اند،  دانسته  حضرت علی )ع(را    «صادقین»
 دهد. قول را ترجیح هم نمی

آیه معرفی می عنوان  به را    بیتاهلطوسی به روایاتی که    از سوی دیگر، در برخی از موارد،  کند،  مصداق 
قُوا فِیهِ »  ۀمثال، در تفسیر آی عنوان  بهکند.  اشاره نمی ینَ وَلَا تَتَفَرَّ مراد از دین را امام    قمی  (، ۱3شوری:  « )أَنأ أَقِیمُوا الدِّ

اما طوسی هیچ    ، کندو عدم تفرقه درمورد ایشان معرفی می   حضرت علی )ع(معرفی کرده و تفرقه نکردن را نیز بر  
نِي الْأیَاتُ  ۀ »همچنین، در تفسیر آی   کند.کند و صرفاً به بیان سه وجه اعرابی اکتفا میبه ولایت نمی  ایاشاره  وَمَا تُغأ

مِنُون م  لَا یُؤأ ذُرُ عَنأ قَوأ را   «النذر»را به ائمه و    «الْیات»)ع(  در ضمن روایتی از امام صادق    قمی  ، (۱0۱« )یونس:  وَالنُّ
ای به  تدبر در آسمان و زمین اکتفا کرده و هیچ اشاره درمورد  اما طوسی به معنای ظاهری آیه    ،به انبیا تفسیر کرده است

 کند. روایت نمی

توان به موارد متعدد دیگری نیز اشاره کرد که مفسران پیش از طوسی الفاظ  های پیشین، مینمونهبر  افزون
(  ۱3۶3قمی )ها خودداری ورزیده است. برای مثال،  طوسی از ذکر این تطبیق  اند، اماتطبیق داده  بیتاهلقرآنی را بر  

، »عذاب« در (23۴، ص 2)ج  ص  ۀ سور 29آیۀ »آیات« در (، 280، ص 2)ج   شوری  ۀ سور 52آیۀ »نور« در   ۀکلم
علی )ع(    حضرت   هب  را، همه  (۴۱5، ص  2)ج    طارق  سوره    ۱آیۀ  ، و »سماء« در  (278، ص  2)ج    شوری  ۀ سور  ۴۴آیۀ  

طوسی مطرح کرد. هر    توان دو فرضیه را درخصوص عدم ذکر روایات زیر آیات توسطبنابراین، می  .است  تطبیق داده 
گردند، که این مبنای تفسیری وی تا پنج قرن پس از او ادامه یافته طوسی بازمی  دو فرضیه به رویکرد تفسیری خاص

 است. 
شوند. در این کتاب،  دیده می ق(    ۱۴09)استرآبادی    تأویل الآیاتروایات در کتاب  دوباره،  از قرن دهم،  

پردازند. او قصد داشته با این کار از نویسنده هدف خود را گردآوری روایاتی قرار داده است که به تأویل آیات قرآن می 
حال،  (. بااین20ص  نیاز سازد )پراکندگی این روایات جلوگیری کند و خوانندگان را از نیاز به مراجعه به کتب متعدد بی

روایات در کتب تفسیری دیده شدند. تفاوت در این دوره این  دوباره،  استرآبادی،  واسطۀ  بهگیری تفکر اخباری  با اوج
اکتفا می  روایات  ذکر  به  تنها  اولیه،  مانند علمای  از علما،  برخی  ببود که  مفسران  اما سایر  نظر گرفتن  کردند،  در  ا 
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پرداختند. این روند به دلیل رواج تفکر اصولی در میان علما شکل گرفت، که  روایات، به تفسیر اجتهادی آیات نیز می 
 شد. در نظر گرفته می آن این بود که یکی از منابع تفسیر قرآن، مانند عقل و زبان عربی، روایات معتبر ۀنتیج

یخ  نقد نظرات مفسران در طول تار
 پردازیم. این نظرات به قرار زیرند. در اینجا به نقد نظرات مفسران می

 سورۀ احزاب  6سورۀ انفال با آیۀ  72نسخ آیۀ . 1
انفال آمده   ۀ سور  72  ۀانفال را نسخ کرده است. در آی   ۀ سور  72  ۀآی   احزاب  ۀ سور  ۶  ۀبرخی از مفسران بر این باورند که آی

 :است
ذِینَ آمَنُوا وَهَاجَرُوا وَجَاهَدُوا   لِیَاءُ  إِنَّ الَّ ضُهُمأ أَوأ ا وَنَصَرُوا أُولَئِكَ بَعأ ذِینَ آوَوأ هِ وَالَّ فُسِهِمأ فِي سَبِیلِ اللَّ وَالِهِمأ وَأَنأ بِأَمأ

صَرُ  تَنأ اسأ إِنِ  وَ یُهَاجِرُوا  ی  حَتَّ ء   شَيأ مِنأ  وَلَایَتِهِمأ  مِنأ  لَکُمأ  مَا  یُهَاجِرُوا  وَلَمأ  آمَنُوا  ذِینَ  وَالَّ ض  
ینِ بَعأ الدِّ فِي    وکُمأ 

مَلُونَ بَصِیرٌ  هُ بِمَا تَعأ نَهُمأ مِیثَاقٌ وَاللَّ بَیأ نَکُمأ وَ م  بَیأ رُ إِلاَّ عَلَی قَوأ صأ کُمُ النَّ  فَعَلَیأ
 یشان در راه خدا جهاد نمودند، و کسان یهامان آوردند و هجرت کردند و با اموال و جانیکه ا  یمسلماً کسان 

مان آوردند یکه ا  یگرند. و کسانی کدی ار و دوست یند که  انانیکردند ا یاری و  جا دادندکه مهاجران را پناه و 
ن از  یکه هجرت کنند؛ و اگر در امور د یزمان ست تاین یچ سودیآنان ه یو هجرت نکردند شما را از دوست

باشد که    یان گروهی دادن شما به ز  یاریآنکه    مگر  ، دیده  یاریطلبند، بر شماست که آنان را    یاریشما  
 ناست. ید، بیدهیمان ]ترک جنگ[ برقرار است؛ و خدا به آنچه انجام م یآنان پان شما و یم

اند  شان کردهاند و یاریدر این آیه، بیان شده است که مؤمنان مهاجر و مجاهد در راه خدا و کسانی که به آنها پناه داده
اند، تا زمانی که هجرت نکنند، مسلمانان ولایتی بر  اما هجرت نکرده ، اندو کسانی که ایمان آورده ، اولیای یکدیگرند 

شان کنید مگر بر ضد قومی که میان شما و  اما اگر در دین از شما یاری خواستند، بر شماست که یاری  ؛آنها ندارند
 است:   نقدقابلاما این ادعای نسخ . آنها پیمان است

ناسخ و منسوخ در قرن چهارم نوشته، معتقد   ۀدر زمین  را   هاترین کتابکه یکی از قدیمی  ، تا( )بی  نحاس
آی  آی   ۀ سور  75  ۀ است که  آیه    ۀ سور  72  ۀانفال ناسخ    ۀاو سور  ، همچنین  .(282ص  )  احزاب   ۀ سور  ۶انفال است نه 

  ، بنابراین .  (2۶۶ص  تا،  نحاس، بی)  داندتنهایی در آن وجود دارد نمیهایی که آیات منسوخ بهاحزاب را جزو سوره 
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سوره احزاب، با توجه به نظر برخی مفسران قدیمی همچون نحاس، محل    ۶  ۀآی  باانفال    ۀ سور  72  ۀادعای نسخ آی 
 تردید و نقد است. 

اما این   ؛انداحزاب استناد کرده  ۀ سور  ۶  ۀبه روایت قتاده یا کلبی در بحث ناسخیت آی   سنت اهلبسیاری از مفسران  
این روایات از نوع خبر واحد هستند و اجماع شیعه و نظر بسیاری از . یکی اینکه  است  نقدقابلاستناد به چند دلیل  

اگر بتوان به خبر  . دوم اینکه (2۴7، ص ۱تا، ج حکیم، بی) یست بر این است که نسخ به خبر واحد جایز ن سنت اهل
  ۀانفال ناسخ آی ۀ آخر سور ۀ احزاب، در آی  ۀ اعتماد کرد، باید توجه داشت که قبل از نزول سورواحد در بحث ناسخیت 

درمورد که    بنابراین، تفسیرهایی  .گذارد موضوع دلیلی برای اعتماد به این خبر باقی نمی   این  نساء آمده است.  ۀ سور  72
  توان هستند و نمی کنندهاند فاقد دلیل معتبر و قانعانفال مطرح شده  ۀ سور  72  ۀآی به  نسبتاحزاب    ۀ سور  ۶  ۀناسخیت آی 

 استناد کرد.   72 ۀها به نسخ آی آنبراساس 

یث انبیا فخر رازی  استناد . 2  به روایت عدم تور
ا انبیا می  ودر نقد فخر رازی و استناد    استناد قابلتوان به چند دلیل اشاره کرد که این روایت  به روایت عدم توریث 

نقل شده است، با اشکال مواجه   سنتاهلاین روایت از لحاظ سندی، هرچند در کتب صحاح  . یکی اینکه  نیست
این، سؤال مهمی که بر  افزونروایت مردود شناخته شده است.  عنوان  بهزیرا در کتب شیعه یا نقل نشده است یا  ،  است

مانند    ، راوی این روایت، آن را شنیده و وارثان پیامبرعنوان  به،  عمر بن خطاب کند این است که چرا  ذهن را درگیر می 
 .انداین روایت را نشنیده و نقل نکرده ، دختر و همسران ایشان

. قرآن به ارث بردن فرزندان انبیا  استاین روایت از نوع خبر واحد است که مخالف آیات قرآن  دوم اینکه  
 .(مان وارث داود شدیو سل)  «وَوَرِثَ سُلَیمَانُ دَاوُدَ »  ، فرمایدنمل که می  ۀ سور  ۱۶  ۀکند، مانند آیاز پدران خود حکم می 

،  عمر بن خطاب بردن خود از پیامبر به این آیه در حضور صحابه، ازجمله    نیز در استدلال بر ارث   )ص( حضرت زهرا  
گویند و این روایت جعلی است و به ایشان  گاه خلاف صریح قرآن سخن نمیفرماید پیامبر هیچاستناد کرده و می

؛ طبرسی،  25-۱7تا، صص  بی  ، طیفورکند )ابناول آن را تأیید می  ۀنسبت داده شده است. پس از این استدلال، خلیف
رازی   .( ۱08-97، صص  ۱  ق، ج  ۱۴03 فخر  نظر  بین قسمت  ، بنابراین،  ارتباط  برقرار هرچند  را  آیه  های مختلف 

 ان به آن التزام داشت. توکند، اما مبانی صحیحی ندارد و نمیمی 
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 . باطنی دانستن روایات 3
ظاهر ندانسته و آن را تأویل و باطن   در بُعد بیتاهلبر ولایت   را  در بین مفسران شیعه، برخی دلالت این بخش از آیه

 وجهی اند  دانند، زیرا نتوانستهرا تفسیری نمی  بیتاهلاند. این گروه از مفسران روایات دال بر ولایت  آیه به شمار آورده
 .و استثنای مذکور در آیه ارائه دهند بیتاهلبین معنای ولایت 

کند که جمع این دو مطلب با یکدیگر هیچ مشکلی  بیان می   ق(  ۱۴03)  در پاسخ به این دیدگاه، مجلسی
ــ    توانند برخی از مقامات خود را به اولیای خود تنفیذ کنند، یا اینکه آیه شامل هر دو مفهوم می  بیتاهلزیرا    ، ندارد 

باشد )ج  ــ است  ارث و ولایت به ارث مربوط  آیه  در  استثنای موجود  نشان    ینظر مجلس  نیا  .(257، ص  25  و 
  ی رهایجمع کرد و هر دو مفهوم را در چارچوب تفس  هی شده در آ مطرح   ی و استثنا  بیتاهل  تیولا  نیب  توانیکه م  دهدی م
 مورد توجه قرار داد.  عهیش

 در آیه  اشاره به سه ویژگی جانشین پیامبر. 4
لَی »مذکور به سه ویژگی جانشین پیامبر اشاره دارد و آن را مرتبط با قسمت  ۀ  برخی مفسران شیعه معتقدند آی  بِيُّ أَوأ النَّ

مِنِینَ  مُؤأ فرض است که آیه در صدد دانند. این تفسیر، هرچند با ظاهر آیه سازگار است، اما مبتنی بر این پیشمی  ...«  بِالأ
تنها  بیان ویژگی میان مدعیان جانشینی  در  پیامبر است و  انحصاری جانشین  علی )ع( واجد هر سه    حضرت های 

 ویژگی بوده است. 

های جانشین پیامبر اشاره دارد، اما اینکه این درست است که آیه به ویژگیاین است که    نقد این استدلال
چراکه افراد دیگری مانند جعفر طیار نیز در زمان نزول   ، مل داردأ)ع( باشد، جای ت  حضرت علیها مختص  ویژگی

بودند. سور این خصوصیات  بین سال  ۀ آیه واجد  به محتوایش،  توجه  با  نازل شده است،  احزاب،  پنجم  تا  های دوم 
 (.۱۱8، ص  ۴ق، ج    ۱۴03که شهادت جعفر طیار در سال هشتم و در جنگ تبوک رخ داده است )امین،  درحالی 

پیامبر میآیه به ویژگیاینکه   )ع(    حضرت علیها مختص  اما اینکه این ویژگی  ، پردازد صحیح است های جانشین 



 ۱، شمارۀ ۱۱، دورۀ 4۱40، های تفسیر تطبیقیپژوهش |  ۱9۴

چراکه جعفر نیز در زمان نزول آیه واجد این   ،خدشه استباشد و افراد دیگری مانند جعفر طیار را شامل نشود قابل
 خصوصیات بود. 

 . عام بودن آیه 5
را شامل آن  ، برخی مفسران معنای آیه را عام دانسته و هرآنچه قابلیت ارث بردن را دارد، اعم از ارث مادی و جانشینی 

های ولایت و جانشینی پیامبر  زیرا اگرچه اولوالارحام بودن یکی از نشانه  ، رسددانند. این تفسیر کامل به نظر نمیمی 
که این موضوع با ولایت  درحالی  ، است، اما پذیرش این تفسیر به معنای تطابق طبقات ارث با طبقات ولایت است

مثال، اگر این تفسیر درست باشد، جانشین امام حسن )ع( باید فرزند ایشان باشد عنوان  بهسازگار نیست.    بیتاهل
قرار دارد، جانشین   دوم ارث ۀ بینیم که برادر ایشان، امام حسین )ع(، که در طبقاول ارث قرار دارد. اما می ۀکه در طبق

 دهد. جمع خوبی بین ظاهر آیه و روایات تفسیری ارائه می  توان گفت این تفسیرشود. بنابراین، نمیامام دوم شیعیان می

 ناظر بودن آیه به ارث بردن در ولایت )نه طبقات ارث(  .6

آیه برداشت نشده باشد از  تنها بسیاری از که نهدرحالی  ،این استدلال تنها درصورتی صحیح است که معنای ارث 
اند، بلکه برخی روایات نیز به همین آیه در باب ارث  مفسران )که قبلًا به آنها اشاره شد( معنای ارث را از آیه فهمیده

تفسیر آیه به معنای عام ارث )اعم از مادی و    اینکه  خلاصه  (.2۴۱، ص  ۴ق، ج    ۱۴۱5اند )حویزی،  استدلال کرده
 سازگار نیست و روایات نیز به معنای ارث مادی از آیه اشاره دارند.  بیتاهلمعنوی( با ولایت 

 دیدگاه برگزیده 
استعمال لفظ در اکثر از معنای واحد استفاده    نظریۀ برای جمع بین دلالت ظاهر آیه و روایات، از    ،برخی مفسران

به باور نویسندگان   در آیه مورد بحث محقق است یا خیر؟استعمال لفظ در بیش از یک معنا  آیا این شرایط  اما  اند.  کرده
رود:  در دو مورد به کار می   »اولوالارحام«زیرا در عرف،    ، در این آیه قرائن کافی وجود دارد این مقاله پاسخ مثبت است.  

  . این اجماع یا وجود دارد اجماع    فقط دلیلاستفاده از آن در ارث،  درمورد  یکی در ارث و دیگری در جانشینی. اما  
مِنِینَ لنَّ »لفظی    ۀروایت قتاده و دیگران. اما در ولایت، قرینبراساس    استعمال عرفی است و یابراساس   مُؤأ لَی بِالأ  بِيُّ أَوأ

می  ...« نشان  که  است  دلیل  بهترین  آیه  ابتدای  آیه  در  این  در  که  ولایت  دهد  است  این  منظور  و  است  نظر  مورد 
 .یکدیگر در ولایت اولویت دارندبه نسبتاولوالارحام پیامبر 
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تا چنین تصوری ایجاد نشود که   هستالبته باید توجه داشت که این قسمت از آیه در مقام رفع شبهه نیز  
، برندمؤمنان ارث می  ۀشوند، به این معنا است که از هممعرفی می   نیمؤمنالام عنوان  به  )ص(  وقتی همسران پیامبر

بلکه این عنوان به معنای تکریم ایشان است. از سوی دیگر، تکریم همسران پیامبر به معنای ولایت داشتن آنها بر  
 دیدگاه برگزیده بنابراین، در    دیگران اولویت دارند.به  نسبتدر بحث ولایت  )ص(  بلکه اولوالارحام پیامبر    ، مردم نیست 

 های آیه برقرار شده است. هم مفاد روایات مورد توجه قرار گرفته و هم ارتباط تفسیری بین تمام قسمت
 گیری نتیجه

بیت سوره احزاب و دلالت آن بر ولایت اهل  ۶آیه    ۀ دربار  که در طول تاریخ، آرای مفسراننشان دادیم  در این پژوهش،  
های مختلف دچار تغییراتی شده است. در ویژه در میان شیعه، به دلیل شرایط و موقعیتبه  ، بری خویشاوندان و ارث 

گرفت، اما در قرن پنجم، با آغاز  طور گسترده مورد استفاده قرار میاولیه، روایات تأویلی و تفسیری در تفاسیر به  نوقر
روایات تفسیری اکتفا شد. این تغییرات به و صرفاً به    طوسی، روایات تأویلی حذف شد  در تفسیرتفاسیر اجتهادی  

گردد. از قرن دهم، با بازگشت تفکرات اخباری، روایات تأویلی مجدداً به تفاسیر  طوسی برمی  مبانی کلامی تقریبی 
 .وارد شدند و تلاش شد تا توجیهات تفسیری برای آنها ارائه شود

، ازجمله ناسخیت و دیدگاه  سنت اهلمفسران    که دیدگاه  یمنقد نظریات مختلف نشان دادبا  در این پژوهش،  
رازی،   نظریات   پذیرفتنیفخر  نیز  شیعه  مفسران  میان  در  مفسران  نیستند.  سایر  و  بیان    یطوسی  مقام  در  را  آیه  که 

  دیدگاهدر نهایت،  نقدشدنی است.    اندخصوصیات جانشین پیامبر یا عام در هر چیزی که قابلیت ارث دارد دانسته
با بحث  دیدگاه  اند. این  استعمال لفظ در بیش از یک معنا دانستهعنوان  بهبرخی مفسران متأخر انتخاب شد که آیه را  

های مختلف  که قسمت  ه شدامکان و وقوع استعمال لفظ در بیش از یک معنا در این آیه تأیید شد و نشان داد  ۀ دربار
 .  توانند به شکلی مرتبط با یکدیگر تفسیر شوندآیه می
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