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Abstract 
 The terms “firm covenant” (mīthāqun ghalīẓ) and “truthfulness of the truthful” (ṣidq-i ṣādiqayn) 
have been repeated in several Quranic verses; however, a clear perspective on the meaning, 
referents, and semantic relationship between these two concepts has not yet been presented. The 
indirect debate between Fazlullah and Tabatabaii regarding verses seven and eight of the al-Ahzab 
Chapter provides a suitable ground for examining this exegetical problem. The discussion begins 
when Tabatabaii, by presenting a literary and rational analysis of the verse “So that He may 
question the truthful concerning their truthfulness,” attempts to demonstrate that this verse, in 
terms of its general referent and conceptual meaning, aligns with the preceding verse and indicates 
the primordial covenant. However, Fazlullah, who emphasizes that “the truthful” refers exclusively 
to the prophets and that “their truth” pertains specifically to the covenant of prophethood, does 
not accept the aforementioned theory and relies on certain Quranic verses to critique it. By 
presenting this debate and analyzing and describing the strengths and weaknesses of the views of 
these two exegetes, this study seeks, in addition to explaining the Quranic concepts of “a firm 
covenant” and “that He may question the truthful,” based on textual evidence and Quranic 
principles, and by utilizing the interpretive views of other scholars, to highlight the conclusion that 
the indication of these verses regarding the primordial covenant and the restriction of “their 
truthfulness” to the covenant of the prophets is incomplete. 
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Introduction 

Several Quranic verses explicitly mention the divine covenant. Among these are verses seven 

and eight of the al-Ahzab Chapter: “[Recall] when We took a pledge from the prophets, and 

from you and from Noah and Abraham and Moses and Jesus son of Mary, and We took from 

them a solemn pledge, so that He may question the truthful concerning their truthfulness.” In 

his commentary on verse seven of the Al-al-Ahzab Chapter, Tabatabaii, considering the 

content of the subsequent verse and based on a literary and rational analysis, establishes a 

general meaning for the term “the truthful” (ṣādiqīn) and identifies these two verses as 

referring to the primordial covenant (mīthāq-i dhar). In contrast, Fazlullah, while rejecting 

Tabatabaii’s literary and rational analysis, has attempted to confirm through reference to verse 

33 of the al-Zumar Chapter the claim that the intended meaning of “truthfulness” (ṣidq) in “so 

that He may question the truthful concerning their truthfulness” is the covenant of 

prophethood, and that the verse applies solely to the covenant of the prophets. The present 

study seeks to answer several fundamental questions regarding the verses under discussion: 

1) What is the intended meaning of the expressions “firm covenant” and “truthfulness of the 

truthful” in the Quran? 2) What are the strengths and weaknesses of Tabatabaii’s and 

Fazlullah’s views concerning the verses under discussion? 

Examining Foundational Concepts 

1. The Firm Covenant (Mīthāqun Ghalīẓ) 

This Quranic expression refers to a specific type of covenant that, due to the weighty 

responsibility it places upon those bound by it, ensures they are held accountable for 

violating such a covenant or are faced with a warning that breaching such a covenant 

carries severe consequences. 

2. Questioning 

In our view, one can consider a type of questioning referred to as “pleasurable 

questioning.” This form of questioning becomes meaningful when the one being 

questioned enjoys a blessing or is deserving of a reward, and in that state, inquiring about 

the transition from hardship to blessing and reward is pleasurable for them. 

3. The Truthfulness of the Truthful 

In three instances within the Quran, the expression “their truthfulness” (ṣidqihim) is 

paired with the attribute “the truthful” (ṣādiqīn), and in at least two verses, the intended 

meaning of “truthfulness” in “their truthfulness” refers to “sincere intellectual, spiritual, 

and practical efforts in this world.” These efforts cause “the truthful” to reap the benefits 

of this sincere striving in the hereafter and receive divine reward and recompense. 
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Explaining Tabatabaii’s and Fazlullah’s Views 

Tabatabaii argues that what comes to mind from the expression “he asked the scholar about 

his knowledge” is a request to demonstrate knowledge, whereas the phrase “he asked Zayd 

about his wealth or his knowledge” inquires about the very existence of that wealth or 

knowledge. Therefore, the meaning of “so that He may question the truthful concerning 

their truthfulness” is a demand for the truthful to manifest their inner truthfulness at the 

level of speech and action or through performing righteous deeds in this world. Based on 

his earlier literary analysis, he further emphasizes that the duties being questioned pertain 

to this world, not the hereafter, and since fulfilling these obligations depends on a covenant, 

this covenant must have taken place in a realm prior to this world, as indicated by the verses 

of dhar (real of pre-material existence). Fazlullah, citing verse 33 of the al-Zumar Chapter, 

interprets “so that He may question the truthful concerning their truthfulness” as “inquiring 

about the validity of the truthful ones’ actions in standing up to call to the truth and striving 

and fighting on this path.” He aligns the expression “their truthfulness” with “the 

responsibility of the prophets during their mission.” 

Analysis of Tabatabaii’s and Fazlullah’s Views 

It appears that Fazlullah’s fundamental objection regarding the implied meaning in 
Tabatabaii’s literary analysis is valid because in the phrase “you asked the scholar about 
his knowledge,” the inquiry could concern the “origin, manner, and motivation for 
acquiring knowledge.” Therefore, in interpreting “so that He may question the truthful 
concerning their truthfulness,” it can be conceived that those who are characterized by 
the enduring attribute of “the truthful” hold such an exalted and magnificent station that 
when their truthfulness (the full reality of their actions) is presented before them, and 
they are questioned about its motivation and attainment, they are prepared to joyfully 
reveal their pure and beautiful motives. 

In Tabatabaii’s explanation regarding the application of the discussed verses to 
the world of pre-material existence (dhar), it is stated that the fulfillment of the 
obligations of the truthful depends on a covenant; therefore, this covenant must have 
occurred in another realm prior to this world. In response to this argument, it should be 
noted that even assuming the questioning about the truthfulness of the truthful pertains 
to this world, accepting the notion that the related covenant necessarily took place in pre-
worldly realms is not necessary. Rather, it is possible for both the occurrence of the 
covenant and its fulfillment to take place within this world. 

Regarding the interpretation of “He who brings the truth and he who confirms it” 
(39:33), which Fazlullah cites as evidence for restricting “so that He may question the 
truthful” to the covenant of prophethood, it must be noted that many exegetes, based on 
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evidence present within the context of verse, consider the referent of this phrase to be 
general, applying to both prophets and non-prophets. Consequently, Fazlullah’s argument 
for limiting “so that He may question the truthful” exclusively to prophets is incomplete. 

Conclusion 
In analyzing and critiquing the views of Tabatabaii and Fazlullah, it can be stated that 
Tabatabaii’s definition of “questioning the truthful about their truthfulness” as “the 
manifestation of truthful deeds in this world” appears incomplete. Moreover, equating 
“the covenant of the prophets” with the primordial covenant (mīthāq-I dhar) in this view 
seems far from reality. As for Fazlullah, although his critique of Tabatabaii’s literary 
analysis contains valid points, he has presented an incomplete argument in his 
interpretation of “their truthfulness” and his restriction of “the truthfulness of the 
truthful” to “the covenant of the prophets.” 
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 چکیده

بارۀ در  یروشن  دگاهی حال تاکنون دنیقرآن تکرار شده است؛ باا  اتیاز آ  یدر تعداد  ن«ی و »صدق صادق  ظ«یغل  ثاقی»م  ریتعب 
  8و    7  اتی آ  دربارۀ  ییطباطبا  الله با فضل  میرمستق یغ  ۀارائه نشده است. مباحث  دو موضوع   نیا  ییمعنا  ۀمفهوم، مصداق و رابط 

 یلیتحل  ۀبا ارائ   ییطباطبا  که  شودیاست. گفتگو از آنجا آغاز م  یریمشکل تفس  نیا  یواکاو  یبرا  بمناس   یاحزاب بستر  ۀسور
ل  ی  »ل   یۀ از آ یو عقل یادب  مْ« کوش  سْئ  ه  دْق  نْ ص  قین  ع  اد  هماهنگ  ،مصداق عام، و از جهت مفهوم  ث یرا از ح هی آ نیاست ا دهیالصَّ
« به پالله که بر اختصاص  فضل  اما  .ذر نشان دهد  ثاقیدالّ بر م  ،قبل  یۀبا آ قین  اد  مْ« به م  صیو تخص  امبرانی»الصَّ ه  دْق    ثاق ی»ص 

ک گفتگو    نیبا طرح ا  ،جستار  نیقرآن تمسک نموده است. ا  اتیو در نقد آن به بعض آ  دهیرا برنتاب  ادشدهی  یۀداشته، نظر  دینبوت تأ
ل  ثاقا  یم»  یمفهوم قرآن  نییدو مفسر، تلاش دارد علاوه بر تب  نیا  ینقاط قوت و ضعف آرا  فیو توص   لیو تحل ل  ی  ل  »و    «ظا  یغ    سْئ 

قین   اد  توجه دهد که    جه ینت  نینظران، به اصاحب   ریسا  یریتفس  یاز آرا  یریگو بهره   یو قواعد قرآن  یقرائن لفظ  یۀ ابر پ  «،الصَّ
مْ« به می و تخص ذر  ثاقیبر م اتیآ نیدلالت ا ه  دْق   . ناتمام است امبرانیپ  ثاقیص »ص 

  8- 7: احزاب ۀسور ن،ی صدق صادق ظ،یغل  ثاقیمعالم ذر، الست، : کلیدواژگان

 
  ۴۱۴۰/ 03/ 07انتشار برخط:  |  ۳۱۴۰/ ۰9/ ۰9:  رش ی پذ |    ۳۱۴۰/ ۰8/ 7۱:  ی بازنگر |    ۳۱۴۰/ ۶۰/ 8۱:  افت ی در 

و    یی طباطبا   ی ق ی تطب   ر ی احزاب : تفس   ۀ سور   8- 7  ات ی در آ   ن« ی و »صدق صادق   ظ« ی غل   ثاق ی »م   (. 1۴0۴. ) ن ی حس   د ی س ،  پور م ی کر :  استناد 
 https://doi.org/10.22091/ptt.2025.11673.2395  . 98-7۵(،  ۱) ۱1،  های تفسیر تطبیقی پژوهش .  الله فضل 

 ه)ها( نویسند ©       ناشر: دانشگاه قم  

  مقالۀ پژوهشی
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 مقدمه
از آیات قرآن به میثاق الهی تصریح نموده  های مفسران به موضوع میثاق انگاره پایۀ  اند، و تعدادی دیگر بر  شماری 

شده   ی الهی در قرآن به سه دسته تقسیمهاثاقیمرو، مجموع اند؛ ازاینپیوست شده و در ردیف آیات میثاق قرار گرفته
ترین آیه در این  آدم( است که شاخص  فرزندانۀ  هم  از  است: نخستین نوع میثاق میثاقی همگانی )پیمانی اخذشده

ذ    »وإذسورۀ اعراف است:    72آیۀ  رابطه   ك    أخ  بُّ ن  ر  نی   م  م    ب  ن   آد  م   م  ه  هُم  ظُهور  ت  یَّ هُم  ذُرِّ د  لی  وأشه  م  ع  ه  ستُ   أنفُس  کُم  أل  بِّ ر    ب 
لی  قالوا دنا«  ب  ه 

های متفاوتی وجود دارد. دومین نوع میثاق میثاق خاصی  ها و تحلیلاین میثاق عام دیدگاه  رۀ دربا.  ش 
ذنا  »وإذ:  الهی باشند  وحی  راستین  مبلّغ  و  حق  دین  حافظ   تا  اندمخاطب آن واقع شده  )ع(  است که پیامبران ن    أخ    م 

بیّین   هُم  النَّ یثاق  ن  م  ن  ک  وم  ی  وموسی  وإبراهیم    نُوح    وم  م    ابن    وعیس  ری  ذنا  م  نهُم  وأخ  لیظا« )احزاب:    میثاقا    م  سومین    (.7غ 
  برای   امانت  رعایت  و  صراحت  با  ام الهی را ک اح  و  ای است که از علمای دین أخذ شده تا معارفویژه   میثاق پیمان

ک  اند  الایک  به  را   آن  و  گرفته  نادیده  را   عهد  این  ، اسرائیل(کتاب )بنیاهل  ویژه هب  ، برخی از آنان  اما  نند؛ک  تبیین  مردم 
اء  »:  فروختند  دنیا ر  ذُوهُ و  ب  ن  هُ ف  کْتُمُون  لا  ت  اس  و  لنَّ هُ ل  نُنَّ یِّ تُب  اب  ل  ت  ین  أُوتُوا الْک  ذ 

اق  الَّ یث  هُ م  ذ  اللَّ خ  ذْ أ  إ  مْ  و  ه  ا  ظُهُور  ن  م  ه  ث  وْا ب  ر  اشْت  و 
رُون   شْت  ا ی  ئْس  م  ب 

یلا  ف  ل 
 (.۶9۱ـ۶9۰، صص ۱۴الف، ج ۱۳89؛ جوادی آملی، ۱87عمران:  « )آلق 

 در این میان، یکی از آیاتی که در اختصاص به میثاق پیامبران یا اشتراک آن با میثاق همگانی )میثاق عالم
کید بر ظاهر    ، احزاب است. بسیاری از مفسرانۀ  سور  7آیۀ  نظران قرار گرفته  ذر( محل بحث و گفتگوی صاحب با تأ

یادشده  آیۀ با اعتماد به بعضی روایات،  ، ای دیگراین آیه، میثاق مطرح در آن را مخصوص پیامبران عنوان کرده، و عده
، نویسندۀ  ق(  ۱۴۱7طباطبایی )  .اندتصویر نموده  میثاق همگانیۀ  ( در حوز۱72ألست )اعراف:  آیۀ  را هماهنگ با  

( هم به روایات مربوطه توجه داشته و هم با عنایت به  7مذکور )احزاب:  آیۀ  از مفسرانی است که در تفسیر    ، المیزان
ل  »)   بعدآیۀ  مفاد   سْئ  ی  قین    ل  اد  نْ   الصَّ مْ   ع  ه  دْق  و عقلی، مفهوم عامی )شامل پیامبران   ادبیتحلیل  پایۀ  بر    ، (8احزاب:  ؛  «ص 

برای واژ میثاق ذرۀ  و مؤمنان(  به جریان  ناظر  را  آیه  این دو  اثبات نموده و مجموع   » قین  اد  معرفی کرده است    »الصَّ
و   ادبی، ضمن انکار تحلیل  تفسیر من وحی القرآنق(، صاحب    ۱۴۱9الله )فضل  (. در مقابل، 279، ص  ۱۶ )ج

« )زمر:  آیۀ  ، کوشیده است با استناد به  المیزانۀ  عقلی نویسند ه   ب 
ق  دَّ دْق  و  ص  الصِّ ي جاء  ب  ذ 

( این مدعا را تأیید  ۳۳»و  الَّ



 سورۀ احزاب   8-7در آیات  ن«یو »صدق صادق ظ«یغل ثاقی»م | 77

 

ل  »کند که مقصود از »صدق« در   سْئ  ی  قین    ل  اد  نْ   الصَّ م  ع  ه  دْق  ، و آیه تنها بر میثاق  است   ( میثاق نبوت8)احزاب:    «ص 
 (.2۶8، ص ۱8پیامبران منطبق است )ج 

به   قرآنپایۀ  بر  ،  نوا و مشابه آیات همۀ  با نظر به مجموع  ،بر این اساس، جستار حاضر کوشیده است ابتدا 
و روایی و نیز استمداد از آرای تفسیری سایر    ادبیگیری از دلایل  با بهره   ،سپس  ؛بپردازد   تبیین مفاهیم کلیدی و پایه 

 آیات محل بحث پاسخ دهد:   دربارۀ نظران، به چند پرسش اساسی صاحب
مقصود از تعابیری مانند »میثاق«، »میثاق غلیظ« و »صدق صادقین« در قرآن چیست؟ و آرای مفسران . ۱

 تا چه اندازه با این مفاهیم هماهنگ است؟  
آیات محل بحث، نقاط قوت و ضعف این  دربارۀ  الله  فضل  طباطبایی و  در ارزیابی نظریات تفسیری .  2

 ها کدام است؟  دیدگاه
ذر تا چه میزان از اعتبار سندی و محتوایی   عالم ۀ  روایات مورد استناد در تطبیق آیات محل بحث بر اندیش.  ۳

 برخوردارند؟ 
 پژوهش ۀ پیشین

قاضی و  به۱۴۰۰زاده )رضایی  بررسی  (  را  آیات محل بحث  از  و،    اندکردهطور خاص  و روشنی  دقیق  تبیین  بدون 
هایی در تبیین مفهوم البته کوشش  .اندنظر دادهذر  عالم  در دلالت آیات بر    طباطباییمفاهیم پایه، به ترجیح دیدگاه  

نْکُمْ ممیثاق غلیظ ذیل   ذْن  م  خ  لیآیۀ »و  أ  « )نساء:  یثاقا  غ  ( با عنایت به  ۱۳9۵فرد )وزیری   .صورت گرفته است   (2۱ظا 
( در تحقیقی ۱۳98)است. همچنین ایزدی و سیاوشی    مفاد این تعبیر در تفاسیر از اهمیت میثاق همسری سخن گفته

ع    ونُواکُ »  ۀدیگر ذیل آی  « )توبه  م  قین  اد  دار مفسران فریقین درجهت تبیین  های دامنهاز بحث  هاییگزارش (  ۱۱9  :الصَّ
 اند.مفهوم و مصداق الصادقین ارائه داده

سازد، اما شاید آنچه پژوهش حاضر را از سایر تحقیقات در موضوع میثاق غلیظ و صدق صادقین متمایز می
نوا )رویکرد تفسیر قرآن به قرآن( و عنایت به قواعد تفسیری آیات مشابه و همۀ  علاوه بر بحث لغوی، توجه جامع به هم

های مختلف برای شناخت مصادیق  تر دیدگاهتحلیل دقیق  ، درنتیجه، و مباحث روایی برای رسیدن به »مفهوم معیار« و
و مقصود آیات است. با این ملاحظه، این جستار کوشیده است ابتدا به تعریف مفاهیم پایه بر مبنای عرف قرآن اهتمام  
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به ذکر نقاط قوت و ضعف این دو تفسیر در موضوع آیات   الله، فضلو  طباطبایینماید و در ادامه پس از تبیین دیدگاه 
بحث   صدق  بپردازدمحل  و  غلیظ  میثاق  مصداق  و  مفهوم  درخصوص  نهایی  تفسیر  تطبیقی،  تحلیل  ضمن  در  و   ،

 صادقین را مستدل نماید.
 بررسی مفاهیم پایه 

 میثاق. 1
  بستن   بر   که  است  ای کلمهق  ـثوـ  اندگفته  بسیاری  .اندکرده  ذکر  متفاوتی  معانی  قـثـومادۀ    اصل  برای   شناسان لغت

این مدعاو  (  8۵، ص  ۶ج  ،  ق  ۱۴۰۴فارس، بنا)  دارد   دلالت  کردن   محکم  و ماده   برای  این  نمونه    دو  از مشتقات 
 را   حیوان  یا  اسیر  آن  ا ب  که  چیزی  یا  ریسمان»  معنای  به  «ثاقو  »دوم،    و  «محکم»  معنای  به  «وثیق»اند: نخست،  آورده

ج  ۱۳۶7اثیر،  ابن)  «بندندمی  محکم  ص  ۵،  اصلی عده(.  ۱۵۱،  معنای  نیز  )جوهری،    «اطمینان»  را ق  ـثوـ  ای 
تر و بعضی در نگاهی جامع تلقی کرده  (  8۵۳ق، ص    ۱۴۱2)راغب اصفهانی،    «اعتماد»  یا  (۱۵۶2 ، ص۴، ج  ۱۳7۶
 بستن شدید  هنگام   به یافتن آرامش و اطمینان ماده این اصیل معنای  تنها  اندگفته و  برگزیده را  یادشده معانی از ترکیبی

  و   قید  و  محکم   عهد  آور، اطمینان  امر  بودن،   محکم  هنگام  به برقراری  و  ثبات   است که برای آن مصادیق متعددی مانند
 (. 2۵، ص ۱۳ق، ج  ۱۴۳۰مصطفوی، ) توان معرفی کرد شدید می امنیت دارای سبب

  .اندبه بحث پرداخته  «میثاق»ۀ  نظران قرآنی درخصوص واژشناسان و صاحبلغوی، لغت  ۀعلاوه بر ریش
ق،   ۱۴۰۴فارس،بنا)  « عهد محکم»( یا  ۱۵۶۳، ص  ۴، ج  ۱۳7۶)جوهری،    «مطلق عهد »را به    «میثاق»ای  عده

(. در ادامه 8۵۳ق، ص    ۱۴۱2)راغب اصفهانی،    اندتعریف کرده  «عقدی که با قسم تأکید شده»( یا  8۵ ، ص۶ ج
ین   بعضی به معنای مصدری آن توجه نموده و در ذیل   ذ 

عْد  م  ی  آیۀ »الَّ نْ ب  ه  م 
هْد  اللَّ « )بقره:  ینْقُضُون  ع  ه  اند گفته  (27ثاق 

هیم  » ،  ۱۳7۵است )طریحی،    «التزام به آیات و کتب آسمانیواسطۀ  بهکردن عهد الهی    محکم»در آیه به معنای  «  ثاق 
ص  ۵ج   با  چنان  ، (2۴۳،  میثاق«  »نقض  فاصله»که  و  افتادن  بریدن  در  فساد  و  فسق  به  و  الهی  فرمان  از  گرفتن 

 است.  فیتعرقابل( 27ـ2۶ )بقره: «عهدشکنان
  اصطلاح قرآنی میثاق التفات نموده و با عنایت به عموم آیات    ق( به  ۱۴2۴مغنیه )دنبال معنای مصدری،  به

که از  نمیثاق در قرآن یا نوع خاصی از رابطه میان خداوند و بندگان است یا آ  ۀکه »کلم  میثاق این نکته را بیان کرده
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بعضی    هادولتخاص  ۀ  رابط می  هاانسانو  حکایت  یکدیگر  )ج  با  آن28۳، ص  2کند«  رابط(.  توصیف  در  ۀ  گاه 
ده استفاده نمو  «التزام به توحید و عمل به دستورات الهی»شود، از تعبیر  عنوان میثاق الهی شناخته میکه به  ،نخست

 « فرمان خدا »( به  2۰)رعد:    ، شودشناخته می  «میثاق الهی»که معادل    ،« را هعهد اللَّ . در تأیید این معنا، برخی »است
 . (۱۵2، ص ۱۳99ای، خامنهبرای نمونه، نک ) اندترجمه کرده

 ، سیزده آیه از آیات أخذ میثاقبا تأمل در مجموع (، ۱۳9۶)نورائی و همکاران همچنین،  ، در تأیید این معنا
از بندگان ستانده، و آنها را   یگر ابزارها، تعهدیو د  یمتعال با امر و نه یاست که خدا  ییدر جا یالهاند: »میثاق گفته

  اند که »این معنا )میثاق(اصطلاح قرآنی میثاق الهی این نکته را نیز افزده  ۀ دربار  (.۱۰۰ص  د« )یآزمایبر انجام آن م
ا  جدر آن  یف یامت( که عمل تکلیم بعد )برزخ و قوالا عی از دنیا م قبلوالا دارد و انتساب آن به عیاختصاص به عالم دن

نظران  علاوه بر نظر به عرف قرآن، تعلیل برخی صاحب  ،گویا مبنای این مدعا.  رسد«به نظر می  راه ندارد، نامعقول 
 اند:  قرآنی است که در این رابطه استدلال کرده

  انس   و  جن  همچنین.  نیستند  میثاق  اخذ  مورد   دیگر  موجودات  دارند  شرعی  تکلیف  که  انس  و  جن  از  غیر
  مجالی  که  آنجا  اما  اند؛این میثاق  أخذ   مورد   است،   عصیان  و  اطاعت  آزمون و  مجال   که   دنیا ۀ  حوز  در  تنها

 میثاقی   چنین  نیست،   تکلیفی  و  کثرت   آن  در  که  ارواح  عالم  و  الهی  غیب  مخزن  مانند  نیست،   عصیان  برای
 (۴۰۴، ص ۵ب، ج ۱۳89)جوادی آملی،  .ندارد  راه آن در

 غلیظ  .2
( یا ضد »الرقّة« )راغب اصفهانی،  9۳۱، ص  2م، ج    ۱988درید،  )ابن   »الدقّة« را ضد    ظـلـغمادۀ  نگاران اصل  لغت

)=  رود، مانند »أرض غلیظة«  کار میاند این اصل معنایی گاهی در اجسام به( معنا کرده، گفته۶۱2ق، ص    ۱۴۱2
شود، هنگامی  ها استعمال مییدنی ی(، گاهی در مورد گیاه و رو99، ص  8ق، ج    ۱۴2۱ازهری،  ؛  زمین ریگزار و خشن

و در موارد بیشتر، برای معانی    ، (۴78، ص  ۵ق، ج    ۱۴2۱سیده،  گردد )ابنمی  آن ضخیم و مستحکم  ۀکه ساقه و تن
 (.۴77، ص ۵ق، ج  ۱۴2۱سیده، شود )ابنمرتبط با جسم، طبع، فعل و امورات زندگی انسان استفاده می

ةُ« ظ  لَّ المُغ  ةُ  ی  »الدِّ مانند  تعبیراتی  اخیر،  دی  ،در بخش  به  »الیمینُ   و سنگین  سختگیرانه  ۀکه  و  دارد،   اشاره 
ةُ«  ظ  لَّ تأکید خبر می   ، المُغ  با شدت و  از سوگندی  آی   ، (۴۴9، ص  7ق، ج    ۱۴۱۴منظور،  دهد )ابنکه  اغْلُظْ    ۀو  »و  

)توبه:   م«  یْه  ل  با دشمنان حکایت می  ، (7۳ع  بر وجوب برخورد شدید در جنگ  نیز حدیث »   ، کندکه  ی  کُ و  ل  نْتُ ع 



 1، شمارۀ 11، دورۀ 4140، های تفسیر تطبیقیپژوهش |  8۰

ین  ک  الْ  ر  «  اف  یْظا  ة  و  غ  لْظ  ،  ۴، ج  ۱۳7۵و عدم ترحم نسبت به کافران دلالت دارد )طریحی،    ی ریگسختکه بر لزوم    ، غ 
از  ۀ  هم،  (288ص   که  است  حقیقت  این  گویای  مجموع  در  استعمالات  مفهوم  می  ظـلـغاین  برخورد  »توان 

لغت )طریحی،  نظر، این مفهوم هم در آرای برخی از اهلانتزاع کرد. به  «و شدید، بدون ترحم و انعطاف  رانهیگسخت
است و هم با   ییشناساقابل( ۳۰۴، ص 7ق، ج  ۱۴۳۰نظران قرآنی )مصطفوی، ( و صاحب288، ص ۴، ج ۱۳7۵

 است.   دییتأقابلبررسی موارد استعمال ترکیب »میثاق غلیظ« در قرآن )بخش بعدی( 

 میثاق غلیظ . 3
نخست، در جریان میثاق خاصی  .  »میثاق« در قرآن کریم تنها در سه موضع با وصف »غلیظ« توصیف شده استۀ  واژ

ین  م   انبیای الهی اخذ نمود:  ۀکه خداوند از هم یِّ ب 
ن  النَّ ذْنا م  خ  ذْ أ  نْهُمْ می»و  إ  ذْنا م  خ  هُمْ ... و  أ  لیثاق  « )احزاب:یثاقا  غ  ؛  (7 ظا 

هُمْ   قُلْنا  اسرائیل گرفت: »و  ای که از قوم بنیمیثاق ویژه   ۀدوم، قول خداوند دربار عْدُوا   لا  ل  ی  ت  بْت    ف  ذْنا  و    السَّ خ  نْهُمْ   أ    م 
« )نساء:    میثاقا   لیظا  های مختلف در صدد در ضمن آیاتی که خداوند متعال مردانی را که به بهانه  ، (؛ و سوم۱۵۴غ 

پیش از این، میثاقی سخت و سنگین از   زنانشان، از آن جهت که  کرد اخذه  ؤهمسران خود بودند مۀ  گرفتن مهریبازپس
هُ  یْف  ک    بودند: »و   ایشان گرفته أْخُذُون  دْ  و   ت  فْضی ق  عْضُکُمْ  أ  لی ب  عْض   إ  ذْن   و   ب  خ  نْکُمْ  أ  لیظا  )نساء:  میثاقا   م   (. 2۱غ 

نْهُمْ مدهد، تعبیر  نخست نشان میآیۀ  تدبر در دو   ذْنا م  خ  لی»أ  «یثاقا  غ  انبیای الهی    دربارۀ صورت مشترک  به  ظا 
کار رفته است، با این تفاوت که پیامبران به دلیل رعایت میثاق و وفای به عهد الهی در تحت عنوان ه  اسرائیل بو بنی
«عام » ین  ق  اد  جهت  اسرائیل بهاما بنی  ،(2۴( و مستوجب پاداش الهی شدند )احزاب:  8)احزاب:    ندجای گرفت  الصَّ

تر در  ( و البته سزاوار عذابی سخت۴7در دنیا )نساء:  سریع( دچار عقوبت ۱۵۵الهی )نساء:   یهامانیپنقض مکرر 
جهت سختی و سنگینی  شود که »میثاق غلیظ« به(. در این مقایسه این حقیقت نمایان می۱۶۱آخرت گردیدند )نساء:  

نهد متضمن تهدیدی شدید و بدون ترحم در قبال نقض  مسئولیتی که خداوند بر عهده متعهدان این نوع میثاق می
( و هم درمورد ۱8۳، ص  ۳ق، ج    ۱۴۱۵اسرائیل تأیید شده )آلوسی،  میثاق غلیظ  بنی  ۀ این معنا، هم دربار  .استمیثاق  

وْ   ۀ خصوص درباره( و ب۶۵:  میثاق پیامبران )زمر ل    شخص رسول خدا )ص( با آیات: »ل  وَّ ق  یْنا  ت  ل  عْض    ع  قاویل    ب 
 
*    الْْ

ذْنا خ 
نْهُ  لْ   « )حاقه:  م  مین  الْی   (.۱۳92( مستند شده است )جوادی آملی، ۴۵ـ۴۴ب 
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نیز برخی مفسران2۱سوم )نساء:  آیۀ  درخصوص   ب(  )پایۀ  ر  ،  این روایات، نک  روایات معتبر  برای دیدن 
نْکُمْ ماند که مقصود از میثاق در »گونه نظر دادهاین،  (۵۰2، ص  ۵، ج  ۱۳۶۵کلینی،   ذْن  م  خ  لیو  أ  « همان  ظا  یثاقا  غ 

مْساك  آیۀ  مفاد   إ 
عْرُوف    »ف  م  وْ   ب  سْریح    أ  حْ   ت  إ  « )بقره:  ب  ( که ۴2، ص  ۳، ج  ۱۳72،  طبرسیبرای نمونه،  است )  (229سان 
کانونی هر زن از همسرش در زندگی مشترک، یعنی حسن معاشرت و رعایت حقوق شرعی اشاره دارد ۀ  به خواست

مختص به وضعیت  ــ  شده در قالب فرمان الهی  عرضهــ  فطری  ۀ  گمان این مطالب(. بی2۱۶، ص  ۴تا، ج  )مراغی، بی
 رونیازا (؛  ۱8۴ـ۱8۳ص  ص،  2تا، ج  شود )حقی، بیدوران زندگی مشترک را شامل میۀ  بلکه هم  ، پس از طلاق نیست
برای جلوگیری از تعدی به حقوق زنان در موضوع مهریه، از میثاق    ، (2۱محل بحث )نساء:  آیۀ  خداوند حکیم در  

(؛ پس با غلیظ خواندن این  ۴۵7، ص  ۱ق، ج    ۱۴2۴کرده که از لوازم عقد ازدواج است )حسینی،  ای یاد  نانوشته
گویا خود حضرت حق بر مسند قضاوت نشسته و    ، این تغلیظواسطۀ  بهمیثاق بر تعظیم و تحکیم آن افزود تا آنجا که  

حْسان») بهتان به مفاد این میثاق و حدود الهی    ۀ لیوسبهبا کسانی که   إ   ب 
سْریح  گیری مهریه  تعدی کرده، و به بازپس(  «ت 

نْ  اند، به زبان تهدید سخن گفته است: »و  اقدام نموده دَّ  م  ع  ت  ه   حُدُود   ی 
ك   اللَّ أُولئ  « )بقره:  هُمُ  ف  مُون  ال 

  (.229الظَّ
آیات سهبه نظر می پیرامون  به ملاحظاتی که  با عنایت  بیان شد، میرسد،  یادشده  نتیجه توان  گانه  چنین 

به است که  میثاق  از  نوع خاصی  به  اشاره  میثاق غلیظ  قرآنی  تعبیر  بر عهدگرفت که  ۀ  جهت مسئولیت سنگینی که 
شود آنان در قبال ترک مفاد چنین پیمانی مورد بازخواست و مؤاخذه قرار گیرند دهد، باعث می متعهدان میثاق قرار می

شکنی در این نوع میثاق  نمایند که پیمان   ( یا این انذار و تهدید را دریافت۱۵9، ص  2۵ق، ج    ۱۴2۰)فخر رازی،  
 عواقب سنگینی به دنبال دارد. 

 سؤال .4
( و  2۳7ق، ص    ۱۴۱2،  »سؤال« را به »درخواست شناخت یا مال« )راغب اصفهانیۀ  نگاران اصل واژبرخی لغت

ها را »علم و خبر«،  هایی از قرآن، اقسام خواستنیبعضی دیگر به »خواستن چیزی از کسی« معنا کرده و با ذکر نمونه
با    ، یبعض  ن یهمچن(.  9ـ8، صص  ۵ق، ج    ۱۴۳۰اند )مصطفوی،  »عطا و مال« و »حاجت و عمل« معرفی نموده

  ت یو مسئول  فیمثل سؤال فطرت، سؤال عقوبت و سؤال تکل  یراتیاز سؤال را با تعب  ی گرید  میاز قرآن، تقس  یاتی اشاره به آ
 یممکن است مورد سؤال امر مجهول و نامعلوم  که  اندداده   حیتوض   نیکرده، درخصوص سؤال عقوبت چن  انینما
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لُن     سؤالنوع    ن یشونده، از اعقاب دانستن سؤال  قّ و مستح   تیمحکوم  ینباشد؛ اما برا  تُسْئ  ه  ل 
اللَّ استفاده شود، مانند: »ت 

« )نحل:  رُون  فْت  ا کُنْتُمْ ت  مَّ  (.2۰۱ـ۱99، صص ۳، ج ۱۳7۱ ، ی؛ قرش ۵۶ع 
 میاز سؤال با عنوان »سؤال لذت و بهجت« ترس  ی گریبتوان در مقابل سؤال عقوبت نوع د  دیشا  ، به گمان ما

از نعمتکه سؤال  ابدییمعنا م   ینوع سؤال هنگام  نیکرد. ا پاداش  ایبرخوردار    یشونده    ، حالنیاست؛ درا   یمستحق 
بخش و باعث سرور و بهجت است.  لذت  یو   یبه نعمت و پاداش برا   یانتقال از مشقت و سخت  تیفیپرسش از ک

 دهدیاهل بهشت گزارش م  فی که قرآن در توص   دارد، آنجا  یروشن  ۀنمون   زیبلکه در آخرت ن  ایتنها در دننه   یسؤال  نیچن
  ان یپایبه نعمت ب  دنیگذشته و راه رس  عملکرد   ۀ دربار  یگرپرسش  انیبخش بهشتفرح   ی ها و کارهااز لذت  یک ی که  
ل  است: »و     یاله قْب  ل  أ  عْضُهُمْ ع  عْض     ی ب  «ی  ب  لُون  ساء  دارند که توجه   یاشارات  نیقیمفسران فر  هی آ  نیا   لی (. ذ 2۵)طور:    ت 

آنها در درک و پذ م  نیا  رش یبه  ؛ 2۱2، ص  28ق، ج    ۱۴2۰  ، ینک فخر رازبرای نمونه،  )  کندی نوع سؤال کمک 
 (. ۴۳7، ص 22، ج ۱۳7۴؛ مکارم، 2۰9، ص 9ج  تا، یب ، یطوس

 صدق صادقین . 5
( ۱۵۶ ، ص۵ق، ج    ۱۴۰9،  خلیل بن احمدق را به هر چیز تام و کامل معنا کرده )ـدـصمادۀ  لغت اصل  ای از اهلعده

نمونه برشمردهو  یادشده  معنای  تأیید  در  را  واژه  این  استعمالات  از  اطلاق  هایی  ازجمله  الحلاوة«اند،  بر    »صادق 
ق«اسناد صفت »  ، (۶۵۶، ص  2م، ج    ۱988درید،  خرمایی که از حلاوتی عالی برخوردار است )ابن صْد  به    ذو م 

دْقجل  ر  تعبیر »  ، کنداستفاده می  حیوانی که از تمام قدرت و نیرویش برای حمل بار یا سواری شخصی که    ۀ « دربارص 
کاربرد عبارت    ، (۱۵۶، ص  ۵ق، ج    ۱۴۰9،  خلیل بن احمدشود )فردی نیکوسرشت و انسانی متعالی شناخته می

صْداق الْمر» (. ۶۵۶، ص  2م، ج    ۱988درید،  دهد )ابن هر چیزی که »تمام حقیقت آن امر« را تشکیل می  دربارۀ «  م 
را به معنای هر چیز سخت )صلب( و محکم بدون کجی و انحراف دانسته و شاهد این  ق  ـدـصمادۀ  بعضی نیز اصل  

«معنا را » دْق  دْق  یْ س  و »   رمح  ص  سیده، اند که بر نیزه و شمشیری سخت و صاف دلالت دارد )ابن« ذکر کردهف  ص 
 (.  ۱9۱، ص ۶ق، ج  ۱۴2۱

به معنای ق  ـدـصمادۀ  که اصل    اندنگاران در تحلیل اقوال یادشده اظهار داشتهبعضی از لغت  ، در نهایت
اما در موارد مختلف    ؛(2۶۰، ص  ۶ق، ج    ۱۴۳۰تمامیت و سلامت از خلاف و مطابقت با حق است )مصطفوی،  
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با    ، با قول همراه شود  «صدق»به این صورت که اگر لفظ    ، وتی دلالت دارد ابر مفاهیم متف به معنای مطابقت خبر 
در عقیده و نظر استفاده شود، به معنای مطابقت اعتقاد با حق و واقع است؛ و هنگامی که  گاه که  عنه است؛ و آنمخبر

استعمال شود، به معنای تمامیت عمل از هر جهت و با همه شرایط است؛ و هرگاه در  ر صدق در موضوع عمل و رفتا
در آن حال دالّ بر تمامیت و سلامت در مجموع اعتقاد و قول و عمل است، مانند:    ، رود  مطلق امور یادشده به کار

دْقُهُمْ«ی  وْمُ ی  »هذا  ین  ص  ق  اد  عُ الصَّ  (.2۶2ـ2۶۱، صص ۶ق، ج  ۱۴۳۰؛ مصطفوی، ۱۱9 )مائده: نْف 
اشاره دارند توجه شود،    صادقونهای  اگر به مجموع آیاتی که به ویژگیکه    در تأیید معنای اخیر گفتنی است 

 این صفات و خصوصیات برای آنها ثابت است: 
 (،۱۵یقین و مجاهدان با مال و جان در راه خدا )حجرات: مؤمنان اهلــ  
 (،۱7ـ۱۶عمران: اهل رازونیاز و مناجات با خدا )آلــ  

 (، ۱۱9تقوا )توبه: پیشوایان اهلــ 
 و    (، ۳۵مغفرت و اجر عظیم )احزاب: ۀ برخوردار از وعدــ  
 (.  8خدا )ص( )حشر:  تحمل رنج دنیا و امیدبستن به خدا، یاوران خدا و رسول اهلــ  

های  اهتمام به تلاش   صادقونآید که برای رسیدن به صفت پایدار  دست میه  بندی این صفات نیز این نکته بدر جمع
 فکری، روحی و عملی خالصانه در دنیا لازم است.  

)صدق صادقین( نزد    »صدقهم«، در قرآن کریم دقیقا  در سه نوبت، تعبیر  آنکهبحث    در این  ترمهم  ۀنکت
« نهاده شده است  قین  اد  هُ   »قال  )  ۱۱9آیۀ    ، مائدهۀ  یکبار در سور  :صفت »الصَّ وْمُ   هذا  اللَّ عُ   ی  نْف  قین    ی  اد  دْقُهُمْ«  الصَّ دو    ،(ص 

در  ۀ  در سور  بار )احزاب:  آیۀ  احزاب،  بحث  آی 8محل  و  ي    ۀ(  جْز  ی  هُ   »ل  قین    اللَّ اد  مْ   الصَّ ه  دْق  ص  ب    و    ب  ذِّ «   یُع  قین  الْمُناف 
ی  هاتلاش توان گفت مقصود از »صدقهم« همان  آسانی میبه  احزاب  2۴مائده و    ۱۱9آیۀ  دو    دربارۀ   . (2۴)احزاب:  

مند  بهره فکری، روحی و عملی خالصانه در دنیا است که باعث شده صادقین از منافع این تلاش صادقانه در آخرت  
آرای مفسران شده،  ۀ  که معرک  ، محل بحث آیۀ  شده و پاداش و جزای الهی را دریافت نمایند؛ اما در مورد سوم یعنی  

 رو انجام پذیرد. برای قضاوت نهایی لازم است تأمل بیشتری در مباحث پیش
 طباطبایی  تبیین دیدگاه
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آیات محل بحث ابتدا به استخراج مفاهیم اولیه از مفردات و ترکیبات    دربارۀ تفسیری خود  ۀ  در بیان نظری  طباطبایی 
ل  ۀ  ی متعدد نظریهابخشآیات پرداخته، سپس در تعلیل   سْئ  ی  «، تطبیق   مختار )تعیین مفهوم و مصداق »ل  قین  اد  الصَّ

« بر میثاق  »میثاقا   «(، به دلایل مختلف    غلیظا  قین  اد   .، عقلی و نقلی تمسک کرده است ادبیذر و عمومیت مفهوم »الصَّ

 و ترکیبات آیات  استخراج معنا از مفردات. 1
یابی از مفردات و ترکیبات قرآنی در فرایند تفسیر از اهمیت خاصی برخوردار است. یکی از اجزای آیات محل  مفهوم 

ین   ق(، این ترکیب لفظی در عبارت    ۱۴۱7طباطبایی )  بحث، ترکیب »میثاقهم« است. از دیدگاه یِّ ب 
ن  النَّ ذْنا م  خ  ذْ أ  »و  إ 

هُمْ یم   ین  »میثاق« به ضمیر »هم« که به »  ۀاضاف  ، آنکه است؛ نخست    توجهقابل  ۀ« حاوی دو نکت ثاق  یِّ ب 
 « رجوع دارد النَّ

و این غیر از میثاق   ، آن است که مراد از »میثاق« در این آیه میثاق خاصی است که به پیامبران اختصاص دارد ۀ  نشان
هُمْ »آیۀ  افراد بشر است که  ۀ  عام أخذشده از هم ت  یَّ مْ ذُرِّ ه  نْ ظُهُور  م  م  ي آد  ن  نْ ب  ك  م  بُّ ذ  ر  خ  ذْ أ  ( بر آن ۱72« )أعراف:  و  إ 

به ارتباط میثاق با موضوع نبوت اشاره شده،  آیۀ  ، اگرچه در  آنکه دوم    .(277، ص  ۱۶دلالت دارد )ج   محل بحث 
  ، عمرانآلۀ  سور  8۱آیۀ  با عنایت به  ولی  سخنی به میان نیامده است؛    از مفاد پیمانی که از پیامبران اخذ شده  صراحتبه

توان فهمید که مقصود از میثاق پیامبران میثاق بر وحدت کلمه در دین و عدم  کند، میمیثاق پیامبران حکایت می  که از
 . (278، ص ۱۶ق، ج  ۱۴۱7آن اشاره دارد )طباطبایی،  ی نیز بهشور ۱۳ۀ که آی اختلاف در آن است، چنان

ادِقینَ«  تعیین مفهوم و محل »لِیَسْئَلَ . 2  ادبی تحلیل با    الصَّ
سألت  « با عبارت »عن غناه و سألت العالم عن علمه یسألت الغنکه میان تعبیر »ق(، با فرض این ۱۴۱7طباطبایی )

نخست طلب اظهار غنا و علم است،    ۀمتبادر از جمل  که  « تفاوت وجود دارد، معتقد استدا عن ماله أو عن علمهی ز
دوم استفهام از اصل وجود مال یا علم یا استفهام از کیفیت و کمیت مال یا علم است. بنابراین    ۀکه مراد از جملدرحالی 

ل  »مقصود از   سْئ  ی  قین    ل  اد  نْ   الصَّ مْ   ع  ه  دْق  در مرتبه قول و فعل، یا انجام    باطنشانمطالبه از صادقین برای اظهار صدق  «  ص 
کنند جایگاهی که این سؤال و مطالبه در آن واقع شده دنیا  طباطبایی اثبات می  عمل صالح در دنیا است. به این ترتیب

 (. 278، ص ۱۶است )ج 
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 تحلیل عقلی با  تعیین مصداق »میثاق غلیظ« . 3
ل   ادبیبا عنایت به تحلیل  ، (۱۴۱7) طباطبایی سْئ  ی  « در  پیشین و با تأیید ارتباط »ل  « با »میثاقا  غلیظا  قین  اد  قبل،  آیۀ الصَّ

ل  »این معنا را پذیرفته که مقصود از   سْئ  ی  قین    ل  اد  نْ   الصَّ مْ   ع  ه  دْق  میثاق    ۀدادن تکالیفی خاص به صادقان بر پای  توجه  «ص 
کند رو تأکید میصورت عمل ظاهر شود. ازاینشان بهیهای نهفته در جانهامذکور )میثاق پیامبران( است، تا صدق

شود، نه در آخرت؛ و ازآنجاکه انجام این تکالیف متوقف بر میثاق است،  این معنا )انجام تکالیف( در دنیا واقع می
وی در ادامه تصریح    .ه که آیات ذر بر آن دلالت دارد گون این میثاق باید در جهانی دیگر قبل از دنیا واقع شده باشد، آن

می که در آن میثاق عا   ،ذر  احزاب از آیاتی است که از عالمۀ  سور  8و    7کند مجموع آیات  می  خبر    ،بشر أخذ شده  م عال 
در   اعمالشانهمچنین آیات مذکور مؤیّد این معناست که أخذ میثاق از پیامبران و مرتبتی که برای شأن و    .دهدمی 
ذر( واقع    ازلی )میثاق  حاصل شده در ضمن ترتّب صدق هر صادق براساس عمل به میثاق،  عمل به میثاق پایۀ  بر  ،  دنیا

تر به این معناست که میثاق پیامبران در ضمن میثاق صادقین (. این کلام به زبان ساده278، ص  ۱۶شده است )ج  
 )میثاق عام بشر( تحقق یافته است. 

ادِقینَ« دلیل عمومیت .4  »الصَّ
«ق(، دلیل این مدعا که میثاق صادقین میثاقی عام، و لفظ    ۱۴۱7طباطبایی )  از منظر قین  اد  پیامبران و   »الصَّ شامل 

بعد به بیان عاقبت کار کافران اشاره  آیۀ  (، در  7است که پس از أخذ میثاق از پیامبران )احزاب:    آن  استغیرپیامبران  
بلکه اعم از پیامبران و   ، میثاق فقط پیامبران نبودهۀ  شد، باآنکه آنان از قبیل پیامبران نبودند، تا نشان دهد هدف و نتیج 

 دیگران بوده است. پس گویا در تقدیر چنین گفته شده است:  
از پیامبران میثاق غلیظی بر وحدت در دین و ابلاغ آن أخذ نمودیم تا خداوند به سبب هدایت و توجه دادن 
به تکلیف، اظهار صدق در اعتقاد و عمل را از صادقان مطالبه نماید؛ پس آنان که به مفاد این پیمان وفا  

مهیا ساخته    شانیبرا سخت    نمودند، مستحق ثواب شدند؛ اما کافران )به سبب کفرشان( خداوند عذابی
 (28۰ـ279، صص ۱۶)ج  .است

 روایت میثاق. 5
ه اللَّ   ول  سُ ا ر  ی  :  ل  یق  عباس نقل شده است: »ابنواسطۀ  به مورد بحث، روایتی )برای نمونه( از عامّه  آیۀ  ، ذیل  المیزاندر  

 ق(  ۱۴۱7طباطبایی ) گاه  آن  .(۱8۴، ص  ۵ق، ج    ۱۴۰۴« )سیوطی،  د  س  الج    و    وح  الرُ   ن  یب    مُ آد    ك؟ قال: و  ثاقُ یم    ذ  خ  أ    یتم  
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مختار  ۀ  دنیا واقع شده است« تحلیل کرده و مؤید نظریۀ  ای قبل از نشئروایت را با این بیان که »میثاق نبوت در نشئه
 (. 282، ص ۱۶داده است )ج  نشان

   اللهفضل   تبیین دیدگاه
ل  آیۀ »ذیل    اللهفضل نشان از آن دارد که    من وحی القرآنرجوع به   سْئ  ی  قین    ل  اد  نْ   الصَّ مْ   ع  ه  دْق  به دو موضوع اهتمام  «  ص 

 . داشته است

ی. 1  مختار  ۀتبیین نظر
ل  آیۀ »در    «صدق»که مقصود از  با فرض این  ، ق(  ۱۴۱9الله )فضل  سْئ  ی  قین    ل  اد  نْ   الصَّ مْ   ع  ه  دْق  رسالت الهی است،  «  ص 

صادقان در قیام برای دعوت به حق و تلاش و جهاد در راه آن تلقی کرده و تعبیر    معنای آیه را پرسش از صحت عمل 
مْ«   ه  دْق  پیامبران در دوران رسالت تطبیق نموده است. وی مدعای تفسیری خود   )صدق صادقین( را بر مسئولیت»ص 

« )زمر:  گرفتن از  را با وام  ه   ب 
ق  دَّ دْق  و  ص  الصِّ ي جاء  ب  ذ 

تعلیل کرده و گفته است که در این آیه خداوند   (۳۳آیۀ »و  الَّ
( نیز به  8)احزاب:  آیۀ    ۀنبال)ص( از وحی و رسالت به »الصدق« تعبیر کرده، و در د  خدا رسول  متعال در توصیف  

،  ۱8عذاب داده است )ج    ۀاند وعدکسانی که رسالت انبیای الهی را تکذیب کرده و از »خط صدق« منحرف شده
 (.2۶۶ ص

 دیدگاه طباطبایی نقد  . 2
خصوص استنتاج نهایی ایشان در  هب  ، هرگونه استظهار وی از آیات  طباطباییپس از نقل دیدگاه  (  ق  ۱۴۱9)  اللهفضل

و در نقد این نظریه دو نکته یادآور شده است:    کردهانکار  را    ،ذر  گر عالم حکایتعنوان  بهمعرفی آیات محل بحث  
العالم عن علمه« فرق بین عبارت  عنوان  به  ، ادبیصورت تحلیل  نخست آنکه، آنچه به و »سألت زیدا  عن    »سألت 

زیرا ممکن است از هرکدام از دو تعبیر یادشده همان معنایی را اراده   ، شده، هیچ مبنای محکمی ندارد   علمه« گفته
مْ« در    ، توان اراده نمود؛ دوم آنکهکرد که از دیگری می ه  دْق  ل  آیۀ »تعبیر »ص  سْئ  ی  قین    ل  اد  نْ   الصَّ دْ   ع  مْ ص  ه  در معنای  «  ق 

»الصدق« تعبیر شده  عنوان  ا  ب ( از این میثاق  ۳۳ای دیگر )زمر:  گونه که در آیه»میثاق نبوت« ظهور تام دارد، همان
نظر   برخلاف  بنابراین،  )احزاب:  آیۀ    ، طباطبایی است؛  بحث  عالم8محل  با  نسبتی  هیچ  )ج    ذر  (  ،  ۱8ندارد 

 (. 2۶8ـ2۶7 صص
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 الله فضل طباطبایی و بررسی تطبیقی دیدگاه
توان به برخی نقاط قوت و ضعف آنها اشاره کرد که به ترتیب و اختصار عرضه  با بررسی آرای این دو مفسر معاصر می 

 . شودمی 

 مفاد میثاق پیامبران . 1
هُ مبرای شناسایی مفاد پیمان پیامبران به برخی آیات از جمله    ، ق(   ۱۴۱7طباطبایی ) ذ  اللَّ خ  ذْ أ  « یآیۀ »و  إ  ین  یِّ ب 

ثاق  النَّ
که مقصود   کرده  گیری و چنین نتیجه  استناد کرده  ، که بنابر نظر نویسنده حاکی از میثاق پیامبران است،  (8۱عمران:  )آل

(. 278، ص  ۱۶ق، ج    ۱۴۱7از پیمان پیامبران میثاق بر وحدت کلمه در دین و عدم اختلاف در آن است )طباطبایی،  
مطالب   از  بخش  این  گویا  است قابلطباطبایی  اما  یک  ، خدشه  از  دلالت  زیرا  نوین،  تحقیقات  اساس  بر  آیۀ  سو 

پیامبران با دلایل متعدد نفی شده و بر أخذ میثاق از اهل8۱عمران:  )آل از  کتاب تطبیق شده است  ( بر أخذ میثاق 
ل») البلاغه نهجتدبر در فرازهایی از پایۀ بر  ، (؛ از جانب دیگر۱۵9، ص ۱۴۰2پور، )کریم ذ  ع  خ  ح یا  هُم و  یم یالو  ثاق 

ل بل یع  هُمیت  ت  مان  ة  ا 
سال  ّ

دخالت رأی پیامبر در متن وحی و  ( معلوم شده مفاد پیمان پیامبران عبارت است از: عدم «غ  الر 
توان چنین اظهار داشت که این  درنتیجه می  .( ۱۳8، ص  ۱۳99ای،  های دریافت شده به مردم )خامنهپیام   ۀ ابلاغ هم
پیامبرانهب، البلاغهنهجفرازهای   در  میثاق غلیظ  مفهوم  با  فراز نخست، هم  برخصوص  وْ پایۀ    ،  ل    »ل  وَّ ق  یْنا  ت  ل  عْض    ع    ب 

)الحاقه:    » قاویل 
 
پیامبران  هماهنگ،  (۴۴الْْ میثاق  مفاد  تعیین  و  بیان  برای  هماهنگی،  این  دلیل  به  هم  و  است  تر 

 است.   رسزاوارت 
رد. 2  تبادر غیرمطَّ

 در هنگام  ذهن  ، خطور  معنا بهفقه   اصول   در منابع  ، تبادرپیش از بحث اصلی نیاز است که معنی تبادر روشن شود.  
 ؛یمقال  ای   یحال  یانهیقر  به  باشد نه  خود لفظ   بر معنا مستند به  لفظ  دلالت  بر آنکه  ، مشروطاست  لفظ  دنیشن  ایکاربرد  

 وعیش  وضع  به  نزد عالمان  که  استبودن  معن  یقیحق  علامت  ی به نظر مرحوم محمدباقر صدر تبادر هنگام  رو، نیازا 
طّراد( داشته  . (۱7۰، ص ۱ق، ج  ۱۴۱7 ، یشاهرود  یگردد )هاشم یمنتف نهیقر به استناد آن  باشد تا احتمال )ا 

« سألت العالم عن علمهبا این مضمون که هیچ فرقی میان دو تعبیر »  ، ق(  ۱۴۱9الله )فضل  اگرچه ادعای
نماید؛ اما اصل اشکال درخصوص تبادر مطرح در (، ناتمام می2۶7، ص  ۱8  و »سألت زیدا عن علمه« نیست )ج
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رسد؛ زیرا، در عبارت »سألت العالم عن علمه«، گرچه استفهام از  وارد و پذیرفتنی به نظر می  طباطبایی  ادبیتحلیل  
تحصیل علم« یا استفهام از »آثار و نتایج علم  ۀ کیفیت و انگیز  ، »اصل وجود علم« بعید است؛ اما استفهام از »منشأ 

( از امام صادق )ع( است که سؤال از  ۱۳72مخزون نزد عالم« ممکن است. شاهد این مدعا روایت منقول طبرسی )
بدیهی است استظهار   .(۵۳۱، ص 8گزارش کرده است )ج  « صدقۀ سؤال از نیت و انگیز»را به معنای  صدق صادق

اطّراد در تبادر یادشده و مطابق نظر مرحوم صدر   و پذیرش چنین معنایی ازسوی مرحوم طبرسی مستلزم نفی شمول و
نفی   اینباعث  این حقیقت است که سؤالی  بیانگر  از سویی،  ادعاشده است؛ و  تبادر  از  اصل    انگیزۀ چنین )سؤال 

  گونه که نه قبل از وقوع صدق )برای طلب اظهار عمل صادقانه(، آن  ، شودصدق( بعد از انجام عمل صادقانه واقع می
 اند. طباطبایی با تبادر استظهار نموده

تبادر غیرمطّرد نمی و  این استظهار  با  ببنابراین  ل  ی  »ل  آوری اظهار داشت که عبارت  طور اطمینانه توان  سْئ 
مْ« ه  دْق  نْ ص  ین  ع  ق  اد  از صادقان جهت اظهار صدق    الصَّ دارد   باطنشانبر مطالبه  بلکه    ، در مرتبه قول و فعل دلالت 

« توان تصور کرد اشخاصی که  می  قین  اد  با افزودن به تلاش علمی و عملی خود در دنیا، متصف به صفت پایدار »الصَّ
بر  شده همپایۀ  اند،  مانند نواآیات  مْ   ،  ه  دْق  ص  ب  ین   ق  اد  الصَّ هُ  اللَّ ي   جْز  ی  »هذا2۴)احزاب:    «»ل  و  وْمُ   (  عُ   ی  نْف  قین    ی  اد   الصَّ

دْقُهُمْ« )مائده )تمام    صدقشاناز چنان جایگاه رفیع و با عظمتی نزد پروردگار خود برخوردارند که وقتی    ، (۱۱9:  ص 
تنها این  شود، نهانگیزه و کیفیت حصول آن پرسش می   دربارۀ ( در برابرشان نهاده شده و از ایشان  عملشانحقیقت  

ندارد شتکلّف و زحمتی برای   تْ وضعی را   صدقشانهای زیبای  بلکه ممکن است همین سؤال و جواب که جلوه   ، ان 
 شود.    شان محسوب الهی برای کند باعث بهجت و سرورشان شده، سهمی از جزای آشکار می

محل تحقق سؤال صادقین دنیا است نه    که  استنتاج شده  ادبیتحلیل    ۀتوان گفت آنچه بر پایرو میازاین 
توان مدعی شد که سؤال از صدق صادقین به نوا میبلکه با عنایت به مجموع آیات هم  ،آخرت دلیل روشنی ندارد 

شدنی  فضای جزا و پاداش و نفع و سودمندی تعلق داشته، از جنس سؤال لذت و بهجت است و در جهان آخرت فراهم
عذاب ألیم   ۀمقابله، در کنار سؤال از صادقین، وعد  ۀبه قرین  ، ( 8مورد بحث )احزاب:  آیۀ  که در همین  چنان  ، است

 برای کافران نیز ذکر شده است.  
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 امکان اجتماع محل میثاق و انجام تکلیف  . 3
و با تأیید ارتباط سؤال از صدق صادقین با میثاق غلیظ و نیز تأکید بر   ادبیبا عنایت به تحلیل    ، ق(  ۱۴۱7طباطبایی )

از  این این  دادن تکالیفی خاص به صادقان بر اساس میثاق مذکور است،    از صدق صادقین توجهسؤال  که مقصود 
  که سپس از این نتیجه به این معنا منتقل شده .شود، نه در آخرت نتیجه را رقم زده که سؤال از صادقین در دنیا واقع می

ازآنجاکه انجام این تکالیف متوقف بر میثاق است، این میثاق باید در جهانی دیگر قبل از دنیا واقع شده باشد و در  
  .(279، ص ۱۶که این میثاق همان است که آیات ذر بر آن دلالت دارند )ج  هپایان به این استنتاج نهایی رسید

استدلال مشاهده   این  عالمکه    شودی مدر  بر  بحث  محل  آیات  تطبیق  ملازماتی   برای  و  مقدمات  از  ذر 
های قبلی به بعض آنها اشاره شده است؛ اما دقت در این بخش از استدلال که گفته شد استفاده شده که در تحلیل

از   باشد  واقع شده  دنیا  از  قبل  دیگر  در جهانی  باید  میثاق  این  میثاق است، پس  بر  متوقف  تکالیف صادقان  انجام 
که در بخش مفاهیم پایه گذشت، میثاق الهی در چنان  ،زیرا   ، نظر آسان نیستدهد که اثبات آن بهای خبر می ملازمه

انتساب آن  مسلما  چنین معنایی اختصاص به دنیا دارد و  .  قرآن، به التزام عملی به دستورات الهی تعریف شده است
  در   میثاقی  چنین  ارواح،   عالم  مانند  نیست،   آن  در  تکلیفی  و  کثرت   جایی کهزیرا    ، رسدبه نظر می   امعقول م قبل نوالبه ع

آملی،    راه  آن این  .(۴۰۴، ص  ۵ب، ج  ۱۳89ندارد )جوادی  با فرض  از صدق صادقین در  بنابراین حتی  که سؤال 
بلکه اجتماع محل  ،  دنیاست، پذیرش این معنا که میثاق مربوط به آن در عوالم قبل واقع شده لازم و ضروری نیست

 وقوع میثاق و محل وفای به میثاق )انجام تکالیف( در دنیا ممکن و پذیرفتنی است. 

 اعتبارسنجی روایات میثاق.4
نمونه از عامه با نقل نمود تنها یک از روایاتی است که مفاد آن دلالت بر این معنا دارد  عنوان  بهطباطبایی    روایتی که

شک روایات متعددی از فریقین پیرامون انتساب میثاق نبوت  ای قبل از دنیا واقع شده است. بیکه میثاق نبوت در نشئه
ی بسیاری میان  هابحثرسول خدا )ص( و امارت امیرمؤمنان )ع( به عالم ذر نقل شده که درخصوص اعتبار آنها  

الیمان نقل شده روایتی   ةحذیفواسطۀ  بهاین روایات که در منابع عامه    ۀعلمای فریقین واقع شده است؛ ازجمل بن 
)  است که داده است۱۳79حلّی  قرار  امیرمؤمنان )ع(  امامت  اثبات  را سند  آن  این عبارت شر  .(  با  وع  این حدیث 

ن  می  یر  الْمُؤْم  م 
يٌّ أ  ل  ي  ع  ی سُمِّ ت  اسُ م  مُ النَّ عْل  وْ ی  ه  ل  یْه  و  آل  ل  هُ ع  ی اللَّ لَّ ه  ص 

سُولُ اللَّ ال  ر  یر  شود: »ق  م 
ي  أ  هُ سُمِّ ضْل  رُوا ف  نْک  ا أ  ین  م 
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» د  س  وح  و  الْج  یْن  الرُّ مُ ب  ین  و  آد  ن  ألست مستند نموده، آیۀ  رسول خدا )ص( را با    کلام    یْ حدیث راو  ۀاما در دنبال  .الْمُؤْم 
قول خداوند عنوان  بهکه نبوت رسول خدا )ص( و امارت امیرمؤمنان )ع( و نیز شهادت ملائکه در آن مشهد را  درحالی 

ل   زَّ و  ج  هُ ع  ال  اللَّ ك    متعال و بخشی از آیه نقل کرده است: »ق  بُّ ذ  ر  خ  ذْ أ  هُمْ    و  إ  د  شْه  هُمْ و  أ  ت  یَّ مْ ذُرِّ ه  نْ ظُهُور  م  م  ي آد  ن  نْ ب  م 
لی کُمْ  ع  بِّ ر  سْتُ ب  مْ أ  ل  ه  نْفُس  کُمْ و   أ  یُّ ب 

د  ن  مَّ کُمْ و  مُح  بُّ ا ر  ن  ی أ  ال  ع  ال  ت  ق  ی ف  ل  ةُ ب  ک  ئ 
لا  ت  الْم  ال  یرُکُمْ« )ص ق  م 

يٌّ أ  ل   (.۱۴۶ع 
 تفسیر فرات دو روایت در    ــدر منابع مختلف شیعه نیز مشابه بخش دوم روایت حذیفه روایات متعددی  

( و یک روایت در ۴۱، ص  2ج  ،  ۱۳8۰)عیاشی،    تفسیر عیاشی(، دو روایت از  ۱۴۶ق، ص    ۱۴۱۰)فرات کوفی،  
با تصریح به  ،  گویا ناقلان این روایات  .از امام باقر )ع( نقل شده استــ  (  ۴۱2، ص  ۱ق، ج    ۱۴۰7)کلینی،  کافی  

اند؛ به همین سبب  بوده تأکید بر وقوع تحریف داشته و به نقصان قرآن ملتزم ، ألستآیۀ درج الفاظ نبوت و امارت در 
نویسد: »این خبر در نهایت ضعف است؛ زیرا حتی اگر أسناد آن صحیح فرض روایت کافی می  دربارۀ محقق شعرانی  

محال )تحریف( برای رد آن کافی است، زیرا امکان ندارد چنین خبری ازسوی معصوم    شود، اشتمال متن آن بر امر
ضعف روایت مطرح نموده در عنوان  بهه شعرانی  چتردید آن(. بی۴7، ص  7، ج  ۱۳82)ع( صادر شود« )مازندرانی،  

ب  میتعمقابلروایات متضمن تحریف )حتی روایت حذیفه(  ۀ  مورد هم آنکه سند روایات عیاشی  هاست،  خصوص 
محمد فزاری است )نجاشی،    مرسل، و سند روایات فرات، مجهول یا متکی به نقل فردی غالی و کذّاب به نام جعفر بن

 (.  ۱22، ص ۱۳۶۵
راوی    تأملقابلۀ  نکت آنکه  روایات محل بحث  مورد  نقل خبری مشابه   ضعیفیدر  در  ابوهریره هم  مانند 

و هم مشابه روایت حذیفه، حدیثی تحریفی،    (9، ص ۶م، ج  ۱998ذی، )ترم از وی سبقت گرفته عباسحدیث ابن
است   کرده  نقل  ألست،  مشهد  در  ملائکه  شهادت  با  )ع(  امیرمؤمنان  امارت  و  )ص(  خدا  رسول  نبوت  متضمن 

های نشر  یکی از استوانهعنوان  بهکه    ، نظر، با توجه به شخصیت خاص ابوهریره(. به۱۳۱۴م، ص    ۱99۰)همدانی، 
می شناخته  بیاسرائیلیات  )ابوریّه،  صص  شود  تحریف  ۱8۳ـ۱8۰تا،  برای  تلاشی  را  وی  روایت  اگر  ألست آیۀ  (، 

با  ،  خدا )ص( و امارت امیرمؤمنان )ع(  شود که آنچه را غلات از نبوت رسول این گمان تقویت می  ، احتمال دهیم
قرآن در  افزودهآیۀ  به  ،  ادعای نقصان  تألست  ابوهریره  اند در راستای گسترش همان  امثال  حریفی است که ازسوی 

گذاری شده است. نتیجه آنکه اعتماد به روایات ضعیف و متضمن تحریف، مشابه آنچه از ابوهریره نقل شده، نه  پایه
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ای قبل از دنیا  معنا که میثاق نبوت در نشئه برای اثبات امامت امیرمؤمنان )ع( لازم و صواب است و نه برای تأیید این
السندی یافت شود، چنین روایتی بر اساس  روایات ذر روایت صحیحۀ ، حتی اگر در عرص حالبااینواقع شده است. 

مستخرج از آیات( خلاف ظاهر بوده و شایسته نیست مبنای تفسیر آیات محل بحث قرار    ۀمعیار )مفاهیم پایۀ  نظری
 گیرد. 

دْقِ« . 5 ذِي جاءَ بِالصِّ  عمومیت »الَّ
)زمر:    » ه  ب  ق   دَّ ص  و   دْق   الصِّ ب  جاء   ي  ذ 

»الَّ تفسیر  اختصاص  فضل  که  ، (۳۳درخصوص  بر  دلیلی  را  آن  ل  »الله  سْئ  ی    ل 
« به میثاق نبوت ذکر کرده، گفتنی است قین  اد  ای از مفسران عده  .آرای متفاوتی پیرامون این آیه مطرح شده است  که  الصَّ

و   ، (۳، ص 2۴ق، ج  ۱۴۱2اند )طبری، )ص( اختصاص داده  خدا رسول را به  آنعباس نقلی از ابنپایۀ سنت بر اهل
از اهل ،  8، ج  ۱۳72اند )طبرسی،  بیت )ع( چنین تخصیصی را پذیرفتهبعضی از مفسران شیعه بر اساس روایاتی 

بسیاری؛(777 ص مفسران،   اما  مانند  ا بر  از  آیه،  سیاق  در  موجود  قرائن  )زمر:  ساس   » قُون  الْمُتَّ هُمُ  ك   ، (۳۳»أُولئ 
، ص  2۶ق، ج    ۱۴2۰فخر رازی،  برای نمونه، نک  اند )نسبت داده  انعام دانسته و به پیامبران و غیرپیامبر  آیه را مصداق  

ل  »الله در اختصاص  فضل  رسد استدلال(؛ بنابراین به نظر می۴۵2 سْئ  ی  « به پیامبران ناتمام است و سخن   ل  قین  اد    الصَّ
ل  » عمومیت  بارۀ طباطبایی در سْئ  ی  قین  الصَّ  ل   تر است. به واقع نزدیک «اد 

 نتیجه گیری 
سوی فروفرستاده بهی  مجموع آیات میثاق در قرآن حاکی از آن است که مقصود از میثاق الهی فرمان و عهد آسمان

بررسی موارد »میثاق غلیظ« در قرآن نیز نشان از .  شودبندگان است که با وفا و التزام عملی به آن محکم )میثاق( می
جهت سختی و سنگینی مسئولیتی که خدای سبحان  آنجا که زمام این نوع میثاق در دست خداوند است، به  که  دارد آن  

ۀ واژ  دربارۀ نهد، چنین میثاقی متضمن تهدید و عواقبی شدید برای ناقضان آن است.  متعهدان این پیمان می  ۀبر عهد
بر سؤال مسئولیت و سؤال   که  »سؤال« گفتنی است اشاره دارد، علاوه  افراد  از عملکرد  به پرسش  آیاتی که  میان  از 

کرد که به پرسش از بهشتیان در   مشاهدهگری را با عنوان سؤال لذت و بهجت توان نوع دیگری از پرسشعقوبت، می
کند که هر فرد برای ورود به جمع صادقین لازم است به  آخرت اختصاص دارد. تحلیل آیات نیز این نکته را تأیید می

ای  آیه سه ۀ های فکری، روحی و عملی خالصانه در دنیا اهتمام نماید. همچنین ملاحظقت »صدق« یعنی تلاش حقی



 1، شمارۀ 11، دورۀ 4140، های تفسیر تطبیقیپژوهش |  92

مْ«که از نسبت   ه  دْق  « سخن  »ص  قین  اد  گفته گویای این حقیقت است که این جمعیت صادق   )صدق صادقین( با »الصَّ
صدقشان از   دربارۀ پرسشی  اگر  و    هستندمند شده و سزاوار جزا و پاداش الهی  در آخرت بهره   صدقشانقطعا  از منافع  

 کنند. را آشکار می خالصشانی ها تینایشان به عمل آید با بهجت و سرور و لذتی وافر کیفیت عمل و 
مستخرج از آیات(،  پایۀ  معیار )مفاهیم  ۀ  براساس نظری  اللهطباطبایی و فضلدیدگاه  در مقام تحلیل و نقد  

با تعبیر اظهار عمل صادقانه در دنیا   سؤال از صدقعنوان  بهطباطبایی    آنچه که    توان گفتمی  صادقین ارائه کرده و 
رسد؛ زیرا مبنای آن، یعنی تبادر، شیوع و اطّراد نداشته و با معنای منقول از امام صادق  ناتمام به نظر می  تعریف نموده
و با کمک تحلیل عقلی و دلیل نقلی،    »صدقهم«شده از  گیری از مفهوم انتزاعبا بهره   طباطبایی، گردد.  )ع( نقض می

 نموده   لیتحل   یازل  ثاق یرا بر اساس عمل به م  ا یدر دن  شانیو مقام و مرتبت ا  کرده   قیذر تطب  ثاق یرا بر م  امبرانیپ  ثاقیم
که در عرف قرآن به   ، نماید؛ زیرا اساسا  مفهوم »میثاق«که گویا این تحلیل و آن تطبیق هر دو دور از واقع میاست  

شود، جایگاهی دنیوی دارد و انتساب آن به عوالم قبل دنیا )با فرض تأیید(  فرمان الهی و التزام عملی به آن معنا می
و انکار استظهار از آیات برای تطبیق میثاق پیامبران    طباطبایی  ادبی الله نیز، گرچه در نقد تحلیل  فضل  ضرورتی ندارد.

پیامبران سخنی    ، بر میثاق ذر قولی به صواب دارد  اما در تفسیر »صدقهم« و تخصیص »صدق صادقین« به میثاق 
  ترکینزد طباطبایی در تعمیم »الصادقین« به پیامبران و پیروان، به واقع و صحت    زیرا استدلال  ، ناتمام عرضه کرده

 است.  
)ص( و امامت امیرمؤمنان )ع( و شهادت ملائکه را به   خدارسول  اعتبارسنجی روایاتی که نبوت    دربارۀ 

این روایات بیشتر متضمن تحریف، خلاف ظاهر و مستند به    که  باید گفت  نمایندذر و آیات ألست منتسب میعالم
مانند روایت منقول از  ،  راویان غالی و اسرائیلی است. حتی اگر بعضی از این روایات خالی از اشکال فرض شوند

ذر خلاف    معیار(، تطبیق آیات محل بحث بر عالم ۀ  نوا )نظریمستخرج از آیات همپایۀ  عباس، با وجود مفاهیم  ابن
 رسد.ظاهر به نظر می

 تعارض منافع 
   است. گونه تعارض منافعی گزارش نکردهمقاله هیچ ۀنویسند

 منابع 
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 . ةتب العلمیک دارال .روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیمق(.  ۱۴۱۵آلوسی، سیدمحمود. )
 مطبوعاتی اسماعیلیان.  ۀ. موسسفی غریب الحدیث و الأثر ةیاالنه(. ۱۳۶7محمد. ) بن ک مباراثیر، ابن
 . دار العلم للملایین.جمهرة اللغة م(.  ۱988)حسن.  درید، محمد بنابن
 تب العلمیة. ک . دار الم و المحیط الأعظمکالمح ق(. ۱۴2۱اسماعیل. ) سیده، علی بنابن
 . تب الاعلام الاسلامیک م . ةمعجم مقاییس اللغ ق(. ۱۴۰۴فارس. ) فارس، احمد بنابن

 دار صادر.  .لسان العرب ق(. ۱۴۱۴رم. )ک م منظور، محمد بنابن
 . دارالمعارف .المحمدیّة السنّة علی الاضواء. (تابی) محمود. ، ابوریة

 . دار احیاء التراث العربی تهذیب اللغة.ق(.  ۱۴2۱احمد. ) ازهری، محمد بن
 . دار الغرب الإسلامی. سنن الترمذی:  بیرک الجامع الم(.  ۱998عیسی. ) ترمذی، محمد بن

 انتشارات اسراء.  دفتر اول. ، نسیم اندیشه(. ۱۳88جوادی آملی، عبدالله. )
 . انتشارات اسراء.  تفسیر تسنیمالف(. ۱۳89جوادی آملی، عبدالله. )
 . انتشارات اسراء. ب فنای مقربانادب(. ۱۳89جوادی آملی، عبدالله. )
 اسراء.پرتال . 6، جلسۀ احزاب  تفسیر سورۀ (. فروردین 27، ۱۳92جوادی آملی، عبدالله. )

21-01-1392-5-https://javadi.esra.ir/fa/w/- 
 دار العلم للملایین. .الصحاح ق(. ۱۳7۶حماد. ) جوهری، اسماعیل بن

 . انتشارات میقات .تفسیر اثنا عشری(. ۱۳۶۳احمد. ) حسینی، حسین بن
 . دارالعلوم. تقریب القرآن إلی الأذهان ق(. ۱۴2۴حسینی شیرازی، سیدمحمد. )
 ر. ک . دارالفتفسیر روح البیانتا(. حقی بروسوی، اسماعیل. )بی

 عاشورا.  ۀمؤسس .الإمامة معرفة فی رامةک ال  منهاج  (.۱۳79)یوسف.  بن حسن حلّی، 
 . نتشارات انقلاب اسلامی. انهج البلاغه: شرح خطبه اول در موضوع نبوت  (.۱۳99. )علیسیدای،  خامنه

 ر العربی. ک . دار الفالتفسیر القرآنی للقرآنتا( ریم. )بیک عبدالخطیب، 
 .  نشر هجرت. تاب العینک ق(. ۱۴۰9احمد. ) خلیل بن

https://javadi.esra.ir/fa/w/-5-1392-01-21-
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 دارالقلم. مفردات ألفاظ القرآن.  ق(.  ۱۴۱2محمد. )راغب اصفهانی، حسین بن
ۀ در اندیشذر عالم احزاب بر   8و  7(. بررسی تطبیقی دلالت آیات ۱۴۰۰زاده، کاظم. )قاضیو رضایی، سیدمهدی؛ 

 . ۱۴۰-۱2۱(. ۴8)۱2 ، مطالعات تفسیریالله. فضل طباطبایی و  تفسیری 

https://doi.org/20.1001.1.22287256.1400.12.48.28.3 
محمدعلی؛   )و  ایزدی،  کرم.  الصادقین«.  ۱۳98سیاوشی،  مع  »کونوا  در  صادقین  مصداق  بازکاوی  مطالعات  (. 

 . ۶۰ـ۴7(. ۳9)۱0 ، تفسیری 
 . الله مرعشی نجفیتابخانه آیتک. الدر المنثور فی تفسیر المأثورق(. ۱۴۰۴سیوطی، عبدالرحمن. )

 ی مدرسین قم.دفتر انتشارات اسلامی جامعه .المیزان فی تفسیر القرآن. ق( ۱۴۱7محمدحسین. ) طباطبایی، سید
 انتشارات ناصر خسرو.  مجمع البیان فی تفسیر القرآن.(. ۱۳72)حسن.  طبرسی، فضل بن
 .  دار المعرفه .جامع البیان فی تفسیر القرآنق(.  ۱۴۱2جریر. ) طبری، محمد بن

 . . مرتضویمجمع البحرین .(۱۳7۵محمد. ) طریحی، فخرالدین بن
 دار احیاء التراث العربی.  التبیان فی تفسیر القرآن. (.تاحسن. )بی طوسی، محمد بن

 مجمع العلمی الاسلامی.  .القرآن الکریم و روایات المدرستین ق(. ۱۴۱۶) مرتضی.  عسکری، سید
 چاپخانه علمیه.  التفسیر.کتاب . (ق ۱۳8۰مسعود. ) عیاشی، محمد بن

 دار احیاء التراث العربی.  مفاتیح الغیب.ق(.  ۱۴2۰عمر. ) فخر رازی، محمد بن
 . مؤسسة الطبع و النشر فی وزارة الإرشاد الإسلامی .وفیک تفسیر فرات ال. ق( ۱۴۱۰) ابراهیم. وفی، فرات بنکفرات 
 للطباعة و النشر.  کدار الملاتفسیر من وحی القرآن.  ق(. ۱۴۱9) .حسیندالله، سید محمفضل

 .تب الاسلامیهک دار ال قاموس قرآن. .(۱۳7۱بر. )کاقرشی، علی
تحقیقات علوم  میثاق النبیین و اعتبارسنجی روایات آن در منابع فریقین.  آیۀ  (. مخاطب شناسی  ۱۴۰2پور، سیدحسین. ) کریم 

 https://doi.org/10.22051/tqh.2023.42592.3783.  ۱7۰ ـ۱۴۳(.  ۴) 20  ، قرآن و حدیث 
 الإسلامیة.  تب ک ال دار افی.ک ال(. ۱۳۶۵)یعقوب.  لینی، محمد بنک

 تبة الإسلامیة.ک الم .، محقق( شعرانیابوالحسن  ) افیک شرح ال (. ۱۳82)  احمد. مازندرانی، محمدصالح بن
 . داراحیاء التراث العربی.تفسیر المراغیتا(. بی) مصطفی. مراغی، احمد بن

https://doi.org/20.1001.1.22287256.1400.12.48.28.3
https://doi.org/20.1001.1.22287256.1400.12.48.28.3
https://doi.org/10.22051/tqh.2023.42592.3783
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 . تب العلمیةک دار ال .ریم ک لمات القرآن الکالتحقیق فی  ق(. ۱۴۳۰)مصطفوی، حسن. 
 تبه اسامه بن زید.ک م  .المغرب م(.  ۱979عبدالسید. ) مطرزی، ناصر بن

 تب الإسلامیة.ک دار ال . اشفک تفسیر الق(.  ۱۴2۴مغنیه، محمدجواد. )
 تب الإسلامیة. ک دار ال .تفسیر نمونه(. ۱۳7۴ارم شیرازی، ناصر. )ک م

 ن.یالتابعه لجامعة المدرس یمؤسسة النشر الاسلام. ی رجال النجاش  .(۱۳۶۵) ی.عل ، احمد بنینجاش
  دربارۀ »پیمان ألست و نقد دیدگاه مفسران  ۀ  (. نقد مقال ۱۳9۶پور، محمدهادی. ) یدالله و  پور، سیدحسین؛  نورائی، محسن؛ کریم 

 https://doi.org/10.22081/jqr.2017.46667.1421.  ۱۰7 ـ8۴(.  8۵) 22  ، ی قرآنی ها پژوهش میثاق«.  آیۀ  
 . مرکز الغدیر للدراسات الإسلامیة  .علم الأصول   یبحوث ف .ق( ۱۴۱7. )دمحمودی، سی شاهرود یهاشم

 .۱۳۳9ـ۱299(. 8)2 ، . الموسمالمودة فی القربیم(.  ۱99۰الدین. )شهاب همدانی، سیدعلی بن
( سیدمحمدجواد.  فرد،  مولفه ۱۳9۵وزیری  قرآن. (.  در  غلیظ  میثاق  تعبیر  معناشناسی  با  خانواده  در  وفاداری  های 

 https://doi.org/10.22091/ptt.2016.864. ۶۰-۴9  (.2)2 ، ی تفسیر تطبیقیهاپژوهش
  

https://doi.org/10.22081/jqr.2017.46667.1421
https://doi.org/10.22091/ptt.2016.864
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