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Abstract 
 The story of Adam’s (AS) creation is one of the most mysterious narratives in the Quran. A key 
point in this story—whose precise deciphering could have a profound impact on the direction of 
social reform—is reconciling the stage of the teaching of the Names and the prostration of the 
angels with the stage of forgetting the covenant and Adam’s (AS) descent to earthly life. The 
findings of this study, organized through a comparative analysis of the relevant verses in Tafsīr al-
Manār and Tafsīr al-Mīzān, indicate that Rashid Rida’s analysis of the key moments in the story of 
Adam (AS) does not lead to a sociological view of humanity, whereas Tabatabai provides a holistic 
and convergent interpretation of human beings across all existential realms. Rashid Rida accepts 
the worldly nature of Paradise, unaware that this view also has theological problems that he is 
unable to resolve. Tabatabai, however, accepts an imaginal/intermediary (barzakhī) Paradise, 
which is also consistent with the stage of forgetting the covenant. In analyzing the reality of the 
two descents as well, Rashid Rida does not answer the question of what role the second descent 
plays in the process of human creation. In contrast, Tabatabai considers the first descent as a 
decline from the divine station and the second descent as a prelude to attaining ultimate 
perfection. 
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Introduction 

The narrative of Adam’s (AS) vicegerency and the teaching of the Names to him is 

mentioned only once in the Holy Quran (al-Baqarah: 30-33). However, related elements 

of this story—such as the prostration of the angels, the rebellion of Satan, as well as the 

deception of Adam and Eve by Satan, and their descent to earthly life—have been 

addressed in various other passages, either briefly or in detail (al-Baqarah: 34-39; al-

Aʿraaf: 19-25; Taha: 115-123). Naturally, uncovering the different dimensions of such 

topics proves more challenging and requires deeper and more serious research. 

This study seeks to conduct a comparative analysis of the relevant verses in Tafsīr 

al-Manār and Tafsīr al-Mīzān to examine and compare the perspectives of Rashid Rida 

and Tabatabai regarding the interpretation of the stages of Adam’s creation as preparatory 

steps for humanity’s entry into social life. Note that Rashid Rida, following in the footsteps 

of his teacher Abdoh, as a prominent social reformer in Sunni Islam, and Tabatabai, as a 

leading social reformer in Shia Islam, both placed special emphasis on a social approach 

in the interpretation of the Quran in hopes to show the Quran’s central role in resolving 

issues and advancing affairs in human society. 

The Quranic Narrative on the Relationship Between Adam (AS) and the Angels 

While Rashid Rida, like Tabatabai, considers that the descendants of Adam’s (AS) share in 

vicegerency, however, since he views this participation as actualized (bi-l-fiʿl), his 

explanation faces a serious challenge: If the most significant domain of the manifestation 

of this earthly being’s vicegerency lies in realms beyond the material world, this 

explanation cannot justify the actualized authority of all the children of Adam over the 

inhabitants of those realms—namely, the angels. Rather, despite each angel having a 

designated rank, their station is so exalted that it lies beyond the reach of ordinary 

humans. In contrast, Tabatabai maintains that what has been actualized is the bestowal 

of the comprehensive truth of vicegerency upon human reality and the teaching of names 

refers to entrusting this truth within humanity’s essence in such a way that its 

manifestations gradually and continually emerge. These manifestations only become 

apparent when individuals follow the path of guidance and actualize this trust from 

potentiality to actuality. 

The Quranic Narrative on the Relationship Between Angels and Iblis 

Rashid Rida, while correctly emphasizing that angels and jinn belong to realms beyond the 

material world and are distinct from the physical bodies of humans, interacting with them 

through the spirit, however, he errs in distinguishing between these two groups and 
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considers the difference between angels and jinn as merely that of two classes within the 

same type. In contrast, Tabatabai relates the commonality between angels and jinn to 

their station in the realm of holiness (maqām al-quds), as it is evident that there is a clear 

distinction of essence between them: angels being purely immaterial, while jinn are of 

fire. 

The Quranic Narrative on the Relationship Between Adam (AS) and Iblis 

Rashid Rida acknowledges the occurrence of multiple descents (hubūt) but in explaining 

the difference between them, he merely states that the first descent refers to the 

expulsion of Adam and his spouse along with Iblis from Paradise—an event that 

necessitates enmity and the second descent occurs when Adam and his wife settle on 

earth and divine law is revealed to them. Consequently, their state is measured by their 

obedience or disobedience to the commandments of divine law. While Rashid Rida 

correctly distinguishes between the two descents, he fails to address a crucial question: 

What is the place of the second descent in the process of human creation? Tabatabai, 

however, addresses this issue and asserts that unlike the first descent—which marked a 

decline from the human station—the second descent serves as a prelude to humanity’s 

attainment of complete perfection. This is because the second descent occurred after 

Adam’s (AS) repentance and its acceptance by God Almighty. With this explanation, the 

role of Satan’s temptation in humanity’s attainment of lofty spiritual stations becomes 

even more apparent. 

Conclusion 

Rashid Rida’s analysis of the key aspects of the story of Adam (AS) does not lead to a 

sociological perspective on humanity, whereas Tabatabai presents an interpretation of 

this story that offers a comprehensive and convergent view of human beings across all 

realms of existence. For instance, Rashid Rida accepts the notion of Paradise being worldly 

and earthly to avoid the difficulties posed by the opposing view and to align his 

interpretation more closely with the apparent meaning of the verses. However, he 

overlooks the fact that believing in an earthly Paradise also presents its own difficulties, 

which he is unable to resolve. However, Tabatabai, recognizing the difficulties of both 

views, proposes a third perspective and accepts an intermediate position, that of an 

intermediary/imaginal (barzakhī) Paradise. Similarly, in analyzing the reality of the 

descent, while Rashid Rida correctly distinguishes between the two descents, however, 

he leaves a crucial question unanswered: Why, after their repentance, did Adam and his 

wife experience another descent instead of returning to their original station?! Tabatabai, 
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however, explains the first descent as a decline from the divine station and the second as 

a prelude to attaining ultimate perfection. He further emphasizes that the occurrence of 

the initial error and descent was itself part of humanity’s journey of perfection, without 

which human beings can never attain the highest stages of perfection. 
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 چکیده

  قیدق  ییکه رمزگشا  ،داستان  نیدر ا  یدینقاط کل  یکی از .  است)ع(  قرآنی داستان خلقت آدم    یهایکی از رازآلودترین داستان 
فرشتگان و   ۀ اسماء و سجد  میتعل  ۀمرتب  انیجمع م،  داشته باشد  یاصلاحات اجتماع  یر ی گدر جهت  یشگرف   ریتأث  تواندیآن م
  ات یآ  ریتفس  یق یتطب  ۀمطالع   که با   ،پژوهش  نیحاصل از ا  جیاست. نتا  زمینی  ات یعهد و هبوط آدم )ع( به ح  یفراموش   ۀمرتب

 ک یداستان آدم )ع( به    یرضا از مواطن اصل  دیرش   لیآن است که تحل  انگر ی ب  افته، یسامان    زان یالمو    المنار  ریمربوط در تفاس 
ارائه    یعوالم وجود  ۀمنگر و همگرا از انسان در هکل  یریتفس  ییآنکه طباطباحال  ،شودیاز انسان منجر نم  یشناختنگاه جامعه 

.  ستیها ندارد که او قادر به رفع آن  یمحظورات  زین  یرأ  نیغافل از آنکه ا  ،رد یپذیرا مجنت  بودن    ییای رضا دن  دی. رش دینمایم
رضا    دیرش   زیدو هبوط ن  قتیحق   لیسازگار است. در تحل  زیعهد ن  ی فراموش   ۀکه با مرتب  رد یپذیرا م  ی جنت برزخ   ،اما  ،ییطباطبا

هبوط اول را تنزل از    ییآنکه طباطباحال   ست؟یخلقت انسان چ  ندیهبوط دوم در فرا  گاهیکه جا  دهدی پاسخ نم  پرسش  نیبه ا
 .داندی م ییبه کمال نها دنیرس  ۀو هبوط دوم را مقدم یاله  ۀمرتب

  123-11۵طه: ، آدمخلقت ، 39-30بقره:  ،2۵-19اعراف:  ،آفرینش انسان: کلیدواژگان
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 مقدمه
گرچه    ، (33-30)بقره:    مطرح شده استو تعلیم اسماء به او تنها یک بار در قرآن کریم  )ع(  ماجرای خلافت آدم  
ها به  یعنی سجدۀ فرشتگان و تمرد شیطان و نیز فریب خوردن آدم و حوا از شیطان و هبوط آن  ، متعلقات این داستان

مختلف   مواضع  در  زمینی،  تفصیل  طور  بهحیات  یا  کانوناجمال  )بقره:    در  است  گرفته  قرار  ؛  39-3۴توجه 
تر و نیازمند دستیابی به زوایای مختلف چنین موضوعاتی مشکلکه  (. طبیعی است 123-11۵؛ طه:  2۵-19 اعراف:

 تر خواهد بود.تر و جدیپژوهش عمیق
، به واکاوی و المیزانو    المناربا مطالعۀ تطبیقی آیات مربوط در دو تفسیر  که  این پژوهش درصدد است  

سازی انسان برای  های آمادهگام   ۀمثاب به  ، های رشید رضا و طباطبایی درمورد تفسیر مراحل خلقت آدم اندیشه  ۀمقایس
یک مصلح بزرگ اجتماعی    عنوانبه  ، تبع استادش عبده به  ، که رشید رضااینتوضیح    .بپردازد   ،ورود به حیات اجتماعی

ای به رویکرد اجتماعی در تفسیر اهتمام ویژه   شیعه،یک مصلح بزرگ اجتماعی در    عنوانبه  ،و طباطبایی  ،سنتدر اهل
انسانی   ۀبه این امید که بتوانند نقش محوری قرآن کریم در حل مسائل و پیشرفت امور در جامع ، اندقرآن کریم داشته

 را نشان دهند. 
 پژوهش  ۀپیشین

ها به  ورود و خروج آن  ۀاما نحو  ، گرفته های متعددی با محوریت داستان آدم در قرآن کریم صورت  تاکنون پژوهش 
ها تنها به بررسی جزئی از اجزاء اول از پژوهش  ۀنسبت به این داستان متفاوت بوده است. دست  شانمسئله و رویکرد 

بررسی تنها مسئلۀ خلافت و حدود و ثغور آن را    (1391)  همکارانباقری و اند. برای نمونه،  متعدد این روایت پرداخته
برندقاند.  کرده با عصمت    ای به واکاوی مسئلۀ خط  (1397)  روحی  آن  ارتباط  اکبری و  است.    پرداخته  انبیاآدم و 

هایی پژوهشمْ  اما دستۀ دو.  اندو هبوط متمرکز نموده  بهشتپژوهش خود را برروی سکونت در  (  1398)بخش  فیاض
با رویکرد تأویلی و    (1377، سجادی )اند. برای نمونهاست که هرکدام با رویکردی خاص، به کل داستان پرداخته

با رویکرد روایی و از منظر بررسی اسرائیلیات، این  (، 1۴00)شمخی و نجفی . است عرفانی به ماجرای آدم پرداخته
 اند.  بررسی کردهداستان را 
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آن است مطالعهآنچه در پژوهش این پژوهش درصدد تحقق  نگرفته و  تطبیقیهای سابق صورت  با    ، ای 
اجتماعی  تفسیر    ، رویکرد  دو  مهم  المیزانو  المنار  میان  آن  خلال  در  که  هستی  نیتراست  و  نظرات  شناسانه 

   .شدمقایسه خواهد سنت و شیعه، اهلمصلحان بزرگ اجتماعی در  عنوانبه ، رشید رضا و طباطبایی ۀشناسانانسان
   تفسیر تطبیقی نسبت آدم و فرشتگان

 فرشتگان موطن جعل خلافت آدم در حضور  .1
كَ لِلْمَلَائِکَةِ  : »دارد خود برای قرار دادن یک خلیفه برروی زمین پرده برمی   ۀاز اراد  سورۀ بقره   30در آیۀ    خدا  إِذْ قَالَ رَبُّ وَ

رْضِ خَلِیفَة  
َ
ي جَاعِلٌ فِي الْْ گیرد و  شود که جای شخصی را می از نگاه اصحاب لغت، خلیفه به کسی گفته می  .«إِنِّ

حال این خلافت و قائم مقامی یا همراه با شخص    .(2۶7، ص  ۴ق، ج    1۴10،  خلیل بن احمدگردد )قائم مقام او می
(. در عین حال، اگر این جانشینی 29۴ق، ص    1۴0۴پذیرد )راغب اصفهانی،  عنه و یا بعد از او انجام میمستخلف

شود و اگر اهل صلاح  عمل نماید، از او به »خَلَف« تعبیر میعنه  مستخلفبر مدار صلاح باشد و خلیفه طبق فرامین 
سان که قرآن کریم نیز درمورد برخی جانشینان  آن  ،شودنباشد و راه خود را در پیش گیرد، از او به »خَلف« نام برده می

لاةَ« )مریم:    فرموده: »فَخَلَفَ مِنْ   انبیا نماید کنندگان نماز معرفی می را از ضایع ایشان  ( و  ۵9بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضاعُوا الصَّ
 ین مصداق آن، مفسران احتمالات متعددیی(. در بیان معنای تفسیری این خلافت و تع131، ص  1تا، ج )طوسی، بی

 اند که در این میان به نظرات رشید رضا و طباطبایی اشاره خواهد شد.را مطرح ساخته
 اعتقاد رشید رضا به شراکت بالفعل فرزندان آدم. 1.1

( و به همین سبب،  2۵8، ص  1فرزندان آدم در این خلافت است )ج    همۀق( باورمند به شراکت    1۴1۴رشید رضا )
گیری از سنت نبوت و رسالت،  شود. وی در تبیین معنای خلیفه، با وام در تقریر خود با یک چالش جدی روبرو می

یک تعریف عام از خلافت انسان در عرصۀ تکوین در   ارائۀبرای آگاه ساختن سایرین نسبت به احکام و سنن الهی، به  
محدود به برخی   نْ (. او مدعی است هرکدام از مخلوقات غیر از انسا2۵9پردازد )ص  مقایسه با سایر مخلوقات می
مخلوقات با یکدیگر، معدن ۀ  سازد. رشید رضا در مقام مقایسها را از انواع دیگر جدا می از اختصاصات هستند که آن

  ، گیرد. به همین ترتیبر میای اندک از علم و اراده را در نظ و جماد را بدون علم و عمل دانسته و برای نباتات نیز بهره 
 تصور است.  توان گفت که مراتبی از علم و اراده درمورد حیوانات در سطحی بالاتر ولی کاملا  محدود قابلمی 
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ضمن اذعان به اینکه این مخلوق از نظر    ، رسدآنجاکه به تحلیل وجود انسان می  ، ق(  1۴1۴شید رضا )ر
ترین حالات ممکن نسبت به موجودات دیگر قرار دارد، وجه تمایز انسان را به قدرت عقل او و  جسمانی در ضعیف

(. او با ذکر برخی از مصادیق این تصرفات که همگی از جنس  2۶0، ص  1کند )ج  تصرفات او در عالَم معرفی می
اما از این  ،تصرفات در عالَم ماده هستند، گرچه توانسته خلافت زمینی انسان بر سایر مخلوقات مادی را توجیه نماید

تواند  عرصۀ ظهور خلافت این موجود زمینی عوالم ماوراء ماده است و این بیان نمی  نیترنکته غفلت ورزیده که مهم
خلافت  توجیه  بشر    همۀگر  عوالمطور  بهابناء  این  ساکن  موجودات  بر  فرشتگان  ، بالفعل  مقام    ، باشد  ، یعنی  بلکه 

قدر متعالی است که از دسترس عموم بشر جز افراد معدوی از باوجود آنکه هرکدام مقام معلوم دارند، آن  ، فرشتگان
 خارج است.  ایشان

   نقد طباطبایی به شراکت بالفعل در خلافت. 1.2
ندارد   1۴17طباطبایی ) آدم اختصاص  به  تنها  امر خلافت  امر    همۀ، بلکه  ق( معتقد است  این  در  نیز  آدم  فرزندان 

آدم بوده و اگر آدم  یع بنیجم  یقت خضوع برا یسجدۀ فرشتگان در حق  ، (. به باور او11۶، ص  1مشارکت دارند )ج  
از باب نمون قبله قرار گرفته،  انسان  ۀ گاه سجدۀ فرشتگان  بوده است )ج  یکامل  این  20، ص  8ت  اثبات  برای  (. وی 

رْناکُمْ ثُمَّ قُلْنا لِلْمَلائِکَةِ  آیۀ  گیرد، ازجمله استناد به  فراوانی را به کار می  ۀمدعای خویش، ادل »وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ ثُمَّ صَوَّ
ها به این خطاب است. اما نکتۀ  انسان  همۀکه ضمایر »کم« در آن بیانگر مخاطب بودن    ، ( 11اسْجُدُوا لِدَِمَ« )اعراف:  

سازد این است که توجه دادن به حقیقت ی همچون رشید رضا متمایز میمفسران  یلطیفی که رأی طباطبایی را با آرا 
منشأ خلافت انسان    ازآنجاکهداند، زیرا  بالقوه معتبر میصورت  بهعنوان یک ملاک، شراکت فرزندان آدم را  به  ، انسانیت

  یحسنا   ءاسماد کمالات وجودی ازجمله علم به  یترد ی( و ب11۶، ص  1نه شدن علم به اسماء در نهاد اوست )ج  ینهاد
ت  ی اعتقاد، اخلاق و عمل هدا   مِ یبه صراط مستق  یزان آدمیبه هر م،  ( 18۴، ص  1مراتب است )ج    یدارا   یقتیحق  یاله

کند. به تعبیر طباطبایی،  یز ظهور مین یده، به تبع آن، خلافت الهیت رسیاو از قوه به فعل یدر هست یاله ء ابد، اسمای
دائم طور  بهج و  ی تدرسان که آثار آن امانت بهآن  ، الهی به انسان به امانت سپردن این علم در اوست  ءمراد از تعلیم اسما

ن موجود سربزند و این آثار زمانی بروز خواهد یافت که آن شخص در طریق هدایت قرار گیرد و آن امانت را از یاز ا
ت هستند تنها از استعداد خلافت یانسان  که در حدّ استعدادِ   ین، کسانیبنابرا (.  11۶، ص  1قوه به فعلیت برساند )ج  
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ا یف یدر آنان ضع یاله ءند، چون علم به اسمااا متوسط یف یضع یو اله یانسان یها که در کمال یمندند و کسانبهره 
که از مراتب بالاتر علم به    ، کامل   یهاا متوسط است و انسانیف  یز در آنان ضعین   یمتوسط است، ظهور خلافت اله

 ز برخوردارند. ین یخلافت الهۀ ن مرتبیاز برتر ، مندندبهره  یاله ءاسما

 موطن تعلیم اسماء به آدم و عرضه بر فرشتگان . 2
موجود   یک  جعل  حکمت  از  سؤال  مقام  در  فرشتگان  آنکه  از  در    عنوانبه  زمینی، پس  خداوند  عوالم    همۀخلیفۀ 

 همۀ برآمدند و با پاسخ »قَالَ إِنّی أَعْلَمُ مَا لَا تَعْلَمُونَ« مواجه گردیدند، خدا برای نشان دادن حکمت این امر    ، وجودی
اسما  ءاسما سپس همین  و  داد  تعلیم  آدم  به  را  از    ءخود  و  نمود  عرضه  فرشتگان  بر  که    ایشانرا    جهت بهخواست 

اسماآزمایی شایستگیراستی این  از  خلافت،  برای  عَلء  شان  عَرَضَهُمْ  ثُمَّ  هَا  کُلَّ سمَاءَ 
َ
الْْ ءَادَمَ  مَ  عَلَّ »وَ  دهند:   یَ خبر 

 (.  31الْمَلَائکَةِ فَقَالَ أَنبِئونیِ بِأَسْمَاءِ هَؤُلَاءِ إِن کُنتُمْ صَادِقِینَ« )بقره: 
   نظر رشید رضا دربارۀ حقیقت اسماء و تعلیم آن. 2.1

د و  ی ر تحدیاء من غیع الْشینفسه علم جم یأی أودع ف»نویسد: به آدم می ءق( در بیان تعلیم اسما 1۴1۴رشید رضا )
(. دقت هرچه بیشتر در این کلمات مخاطب را به این نتیجه  2۶2، ص  1)ج    «اتین فالمراد بالاسماء المسمییلا تع

توضیحات بعدی  ، اما  و مسمیات حقیقی را نیز برداشت نمود  ءق اشیایتوان از این عبارات حقارساند که گرچه میمی 
تواند از  دهد که مراد او از علم نمیرشید رضا ذهن مخاطب را از این معنا منصرف نموده و به این سمت سوق می 

 نویسد: معانی و مدالیل الفاظ تجاوز نماید. او در قسمتی از توضیحاتش می ۀ ریدا
خاطر شدت اتصال و ارتباط میان معنا و  پس مراد از اسماء مسمیات اسماء است، زیرا در این عبارت، به

به دیگری، به از یکی  انتقال  و سرعت  آن معنا وضع شده  برای  آنچه  به  جای استعمال مدلول،  لفظی که 
 (2۶2، ص 1)ج  .است اشاره شده کننده بر معناست )دال(دلالت

انما    یقیو العلم الحق»گوید:  که در ادامه می(  ق  1۴1۴رشید رضا )با خواندن عبارت دیگر    ، ذهن مخاطب 
ها  کند که شاید مراد او از ادراک معلومات ادراک حقیقت آنباز به این سو حرکت می ، « المعلومات أنفسها كهو ادرا 

گردد. او در توضیح عبارت مذکور سخن، دگر بار به همان جایگاه قبلی بازمی ۀدر عوالم دیگر باشد، اما با دیدن ادام
کنند، زیرا این  های مختلف با هم فرق میکه بر معانی دلالت دارند، در زبان ،نماید که الفاظبه این نکته تصریح می
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جا یکسان است و  ههممعانی در  ، اما  تواند متفاوت باشدقرارداد و وضع در هر زبانی می  براساس ارتباطی است که  
 (. 2۶2، ص  1اختلاف به آن راه ندارد )ج  

در عین اشاره   ،ق( در بیان کیفیت این تعلیم به آدم   1۴1۴دلیل دیگر بر این مدعا آن است که رشید رضا ) 
، تبادر این صیغه درمورد او را در انتقال  وضوعتعلیم در تدریج، با استثنا قرار دادن ماجرای آدم از این م   ۀبه تبادر صیغ

 نویسد: دفعی دانسته، در عین حال به نقل از استاد خویش می
برای ثبوت این استعداد در ، بلکه  این علوم را یکباره دریافت نمایند  همۀلازم نیست که فرزندان آدم از ابتدا 

توانند با ممارست و استدلال در طول زندگی خود به این علوم ها میقدر کافی است که آنها، همینآن 
 ( 2۶2، ص 1)ج  .دست یابند

به  علوم  استادش  و  رضا  رشید  اگر  که  است  حالی  در  حقانهادهودیعتاین  جنس  از  را  آدم  نزد  تکوینی یشده  ق 
از سنخ    قی حقانیست، زیرا این    ریپذامکاندفعی  صورت  بهنمودند که این امر جز  دانستند، به این نکته اذعان میمی 

 بردار نیستند.  زمان ؛عالَم امر بوده
او در جای  ، بلکه  شودختم نمی  جانیهمشده به آدم به  دربارۀ علم تعلیم داده(  ق  1۴1۴)نظرات رشید رضا   

مجموعی در اختیار یکی از  طور  بهاین علم  ، اما  گرچه علم فراگیر و واسعی است  ،دیگر مدعی است که علم انسان
قرار نمی  انسانی  به  همۀنیست که    گونهنیاگیرد. همچنین  افراد  این  این علم  در  داده شود، زیرا  انسان  نوع  به  یکباره 

(. این عبارات نیز مؤید 2۶1، ص  1شود و چنین چیزی امکان ندارد )ج  صورت علم انسان با علم خداوند برابر می
نگاه مذکور است  اولا  نشان می  ، همان  آن  چراکه  این علم علم حصولی است که کسب  از  دهد تصور رشید رضا 

گیرد. همچنین او در قسمت دوم کلامش از برابری علم خدا با یکباره در اختیار انسان قرار نمی تدریجی است و به 
عنه  مستخلفجانشینی خلیفه از  ۀ  آنکه اساسا  لازمورزد و در پی راهی برای فرار از آن است، حالعلم انسان استبعاد می

اسماء و صفات او را به نحو اتمّ و اکمل دارا باشد، ولی با این قید خلیفه هرگز این دارایی را بالاستقلال    همۀآن است که  
 بیند. نمی

شود او در بیان این آیات نیز تسری پیدا کرده و موجب می ق(  1۴1۴)رشید رضا  یبه دیگر آرا  ، همین نگاه 
اجمالی این   ۀعرض   آن  ت گیری متمایل شود که علدر تحلیل ناکامی فرشتگان در خبر دادن از این اسماء به این موضع

ها نیز به این شد، قطعا  آنها نیز عرضه میتفصیلی بر آن صورت  بهبسا اگر این علوم  پس چه  ؛علوم بر فرشتگان است
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ها را  گونه عجز آناما خدای متعال اراده فرمود تا این   ، گردید ها نیز مانند آدم نامحدود میبودند و علم آنعلوم آگاه می
، 1 ها نیز آشکار شود )جخواست که از اسماء این مسمیات خبر دهند تا میزان معرفت آن   ایشانلذا از    ؛ثابت کند

شده بر فرشتگان را با علوم  (. این بیان رشید رضا مؤید دیگر بر این مطلب است که گویا او علوم عرضه2۶3 ص
 گیرد. کند که اگر بر انسان عرضه شود، به هر ترتیب آن را فرا میحصولی متداول در این دنیا مقایسه می 

   نقد طباطبایی نسبت به حصولی بودن علم به اسماء. 2.2
کند  گونه استفاده می اق آیات اینیپردازد. وی از سق( اما با مبنایی متفاوت به تفسیر این آیات می  1۴17طباطبایی )

  ۀ را ندارد و چون لازم  یستگین شایمقام خلافت کرده و مدعی آن بودند که آدم ا  یبرا   یستگیشا  یکه فرشتگان ادعا
به اسماء است، خدا  از فرشتگان دربارۀ اسماء سؤال می  یمقام خلافت علم  آنمتعال  ب کند و    یاطلاعیها اظهار 

ن یا  یاقت او برا یله لین وسیدهد، به اشود و او به این سؤال به شایستگی پاسخ مینمایند و چون از آدم سؤال می می 
خبر ها و زمین که فرشتگان از آن بیب آسمانیگردد. به اعتقاد وی، مراد از غاقت فرشتگان ثابت مییمقام و عدم ل

زیرا در غیر این صورت، برای سؤال   ؛ بودند علم به حقیقت اسماء است، نه علم به اینکه آدم از این اسماء با خبر است
ن مقدار یه ان بود که ب یحق مقام ا، بلکه  ماندخدای متعال از فرشتگان مبنی بر اینکه أسماء چیست وجهی باقی نمی

،  1د: فرشتگان را به آن اسماء خبر ده تا متوجه شوند که تو نیز علم به آن اسماء داری )ج  یاکتفاء کند و به آدم بفرما
 (.  11۶ ص

  ،کند آن است که پاسخ خدای سبحان به فرشتگانق( به آن اشاره می  1۴17نکتۀ مهم دیگری که طباطبایی ) 
»إِن فرمود:  تَعْلَمُونَ«یّ که  لَا  مَا  أَعْلَمُ  آنچه موجب می نشان می  ،   شود که موجودی شایستگی خلافت حق دهد که 

علم  ، بلکه  این علم از سنخ مفهوم و علم حصولی نیست  همچنینتعالی را داشته باشد نوع خاصی از علم است و  
  ازآنجاکهصاحب آن است و  ۀ  حضوری و از سنخ وجود و دارای مراتب متعدد است که هر مرتبه از آن متحد با مرتب

آن درجه از علم بود، ازنظر تکوینی و وجودی، ظرفیت جانشینی حق تعالی را نداشتند.    ۀتر از مرتبفرشتگان پایین   ۀمرتب
  ی موجودات ، بلکه  گوید که أسماء مذکور مانند اسماء موجود در نزد ما از جنس الفاظ نبودندصراحت میطباطبایی به

ب قرار داشته و خداوند سایر اسماء را به برکت  یغ  یهاو محفوظ نزد خدای سبحان بودند که در پس حجاب  یعال
آسمانآن  در  و هرچه  نازل کرده  عالَم  در  زمها  و  آن یها  نور  از  دارد    (.118، ص  1ها گرفته شده است )ج  ن وجود 
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است که ما به اسماء   یآن نحوه علم از ریق( معتقد است علم به این اسماء غ 1۴17برخلاف رشید رضا، طباطبایی )
ق و  یای بوده باشد که از حقاد به گونهیبا، بلکه  رود م که از حد علم حصولی فراتر نمیی موجودات اطراف خود دار

گذارند ی م  ی زیهر چ  یهایی باشد که اهل هر زبان برا اینکه در حد دانستن نام ها پرده بردارد، نهآن  یان وجودهایاع
 (. 117، ص 1)ج 

شایان ذکر است که تعبیر قرآن دربارۀ نسبت این اسماء با آدم و فرشتگان متفاوت و بسیار معنادار است.  
»عَرَضَهُم« را درمورد فرشتگان استفاده   عبارت برد و بعد از آن قرآن کریم ابتدا درمورد آدم تعبیر »تعلیم« را به کار می

وجودی یک حقیقت بر این دو    ۀاین تعلیم از سنخ عرض روشنی گویای این حقیقت است که  فرماید که خود بهمی 
تر از این  ای پایینو فرشتگان چون در رتبه   ه، آن را حمل کرد هو آدم چون ظرفیت پذیرش چنین حقیقتی را داشت  هبود

گیرد،  »انباء« بهره می  ۀند. در ادامه خدای سبحان درمورد هر دو از واژاهند، از پذیرش آن ابا کرد اهحقیقت قرار داشت
فرشتگان ، اما  کندبیند و سپس به امر الهی آنچه را تعلیم دیده برای فرشتگان انباء می با این تفاوت که آدم ابتدا تعلیم می

ظرفیت تعلّم را نداشتند، در پاسخ به امر »أَنبِونیِ بِأَسْمَاءِ هَؤُلَاءِ إِن کُنتُمْ صَادِقِینَ« عرضه داشتند: »سُبْحَانَكَ    ازآنجاکه
مْتَنَا« و آنلَا  عَلَّ لَنَا إِلاَّ مَا  أَنبِئْهُم بِأَسمَائهِمْ« مورد خطاب خدای سبحان قرار  یَ گاه این آدم بود که با ندای » عِلْمَ  اآدَمُ 

تفاوت سعه وجودی و  ۀدهندنشان  ذْ ها را با مراتبی از آن اسماء آشنا ساخت. به دیگر سخن، تفاوت در اخگرفت و آن
آن موجود است؛ پس   به  اینکهظرفیت  را  را آدم دریافت می  ۀواسطفرشتگان حقیقت اسماء  آن حقیقت  آدم  و  کنند 

 تفاوت ظرفیت است. ۀدهندنماید نشاناز خدای سبحان اخذ می ما  یمستق
 نسبت فرشتگان و ابلیس   تفسیر تطبیقی

از تعلیم اسماء به آدم و آشکار شدن شایستگی او برای مقام خلافت، خدای    را به سجده و    سبحان فرشتگانپس 
فرشتگان در مقابل انسان خضوع و    همۀ خضوع در برابر آدم مأمور ساخت. قرآن کریم بر این نکته تأکید ویژه دارد که  

هُمْ أَجْمَعُونَ« )حجر:   در این میان، ابلیس از این فرمان الهی سر باز زد  ، اما  (30کرنش کردند: »فَسَجَدَ الْمَلائِکَةُ کُلُّ
جِدِینَ« )حجر: یَ  أَن یَ و سجده نکرد: »إِلاَّ إِبْلِیسَ أَب  (. 31کُونَ مَعَ السَّ
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 سجدۀ فرشتگان و تمرد ابلیس .1
شود گیرد و بیان می قرار می   ، در این آیات انسان در نسبت با دو مخلوق دیگر خدای متعال، یعنی فرشتگان و جنیان

تواند از نوع ارتباط انسان با این کنند. تبیین این کنش میها در برابر انسان کنش متفاوتی را دنبال می که هریک از آن
 توانند چه تأثیری در حیات اجتماعی انسان داشته باشند.  دو حقیقت پرده بردارد و نشان دهد که این دو می

 تفسیر رشید رضا از سجدۀ فرشتگان و تمرد شیطان . 1.1
  ،گذارد ق( در موضوع سجدۀ فرشتگان نیز بیان حقیقت سجدۀ فرشتگان را به خدای متعال وا می   1۴1۴رشید رضا )

دارد. بر این اساس، وی  اما در عین حال به ذکر نظر قائلان به تأویل در این باره پرداخته و مخالفتی هم با آن ابراز نمی 
اصول و مبانی دینی مراد از سجده عبادت نیست، زیرا عبادت تنها مخصوص خدای متعال    براساسکه  معتقد است  

که همانا خضوع و انقیاد    ، (. رشید رضا با توجه دادن مخاطبان خود به معنای لغوی سجده 2۶۵، ص  1است )ج  
رغبت  دهد که نسبت به تفسیر سجدۀ فرشتگان بر آدم به منقاد شدن در برابر او بیتلویحی نشان میطور  بهاست،  
 کند.  تصریح نمی وضوعه به این مگرچ  ، نیست

   نظر طباطبایی دربارۀ نسبت انسان با فرشتگان و جنیان. 1.2
را    ، همچون تسبیح، تحمید، قنوت، رکوع و سجده  ، ق( در یک بیان کلی فهم دقیق مفاهیم قرآنی  1۴17طباطبایی ) 

(. طباطبایی  320، ص  11داند )ج  ها میسور می تنها از مسیر یافتن روح معنا و لحاظ نمودن غایات مدنظر از وضع آن
 نویسد: خاص درمورد حقیقت سجده میطور بهق(  1۴17)

غایت مدنظر از سجده تذلل و خضوع است، لذا هیئت ظاهری آن مثل گذاشتن پیشانی برروی    ازآنجاکه
تر در نظر گرفته شود. بر  شود، پس نباید در مصادیق عالیخاک که از خصوصیات مصداق محسوب می

ای که فرشتگان در برابر آدم انجام دادند، خضوع و تسلیم در برابر مقام انسانیت این اساس، حقیقت سجده
 (23، ص 8)ج  .بوده است

نشان می  دینی  منابع  در  نشانهدهد که میجستجو  آموزه توان  از  این کلام هایی  برای  روایی  و  قرآنی  های 
»لَا   ، مثلا    .یافت   طباطبایی قرآنی  وَ یَ عبارت  أَمَرَهُمْ  مَا  هَ  اللَّ مَا  یَ عْصُونَ  )تحریمیُ فْعَلُونَ  وصف   ، (۶  :ؤْمَرُونَ«  به  که 

تدبیر و دار هستند و  گر آن است که در ساختار نظام خلقت، فرشتگان نقش وسائط را عهدهنپردازد، بیافرشتگان می 
 ص( )پیامبر  دهند. همچنین در روایتی از  انجام می   یوکاستکم  نیترساماندهی امور عوالم وجودی را بدون کوچک
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خدای تبارک و تعالی پیامبران خود را بر فرشتگان برتری بخشید و »فرمود:    )ع(  نقل شده که خطاب به امیرالمؤمنین 
ت برخوردار خواهید  یلپیامبران و فرستادگان حق فضیلت بخشید و بعد از من، تو و فرزندانت از این فض  همۀ مرا بر  

 1378)ابن بابویه،    «فرشتگان خدمتگزاران ما و محبان ما هستند  که  راستیهب»( افزود:  صگاه رسول خدا )آن   «.بود
تواند از  شأن نمی  عتا  یگیرند و طبن انسان قرار می ئو(. مراد از خدمت آن است که فرشتگان جزء ش2۶2 ، ص1، ج  ق

 یخدا   ۀیتصریح قرآن کریم، در شروع حرکت موجودات از ناحشأن سبقت بگیرد. خضوع موجوداتی که به  دارندۀ
پذیرد  ها صورت میدست آنامور عالم به  همۀن خدا و خلق واسطه هستند و تدبیر یاو ب  ی سوها بهو برگشتن آن  یلتعا

که مبدیئت کل    ، تسخیر انسان کامل درآمده و انسان علاوه بر اسماء الهی به این معناست که هر آنچه غیر خداست به  
گردد، قدرت مطلق را نیز در اختیار گرفته و مظهر تامّ دو اسم علیم و قدیر خواهد بود و به این ها باز میعالم به آن

 عوالم وجودی به شمار خواهد رفت.  همۀمطلق الهی در  ۀترتیب، خلیف

 حقیقت وجودی فرشتگان و ابلیس .2
اعلام موضع درمورد حقیقت وجودی فرشتگان و ابلیس مطلب مهم دیگری است که در مقام تفسیر آیات خلافت 

تواند نگاه هر مفسر به نسبت این مخلوقات به  گیری میآدم از هر مفسر قرآن کریم مورد انتظار است، زیرا این موضع
 حیات بشر را معلوم بدارد.  

  نظر رشید رضا دربارۀ حقیقت وجودی فرشته و جن. 1.2
ق( معتقد است هیچ دلیلی وجود ندارد که میان فرشتگان و جنیان یک فصل جوهری اختصاصی    1۴1۴رشید رضا ) 

ها بیان نمود آن است که اختلاف میان این دو گروه از  توان درمورد آننهایت سخنی که می، بلکه  در نظر گرفته شود
جنیان صنفی از اصناف فرشتگان و فردی از افراد  ، صنف از یک نوع است و به این ترتیبمخلوقات اختلاف میان دو 

بر همین مبنا و در یک بیان تأویلی، فرشتگان و جنیان را ارواحی    ، (. رشید رضا2۶۵، ص  1این گروه هستند )ج  
را    ، یا همان وساوس  ، و خواطر شر  ،یا همان الهامات  ، شوند و خواطر خیرها متصل میخواند که به ارواح انسانمی 
 (. 2۶7، ص  1نمایند )ج القا می ایشانبر 

ها،  ق( در بیان نسبت میان فرشتگان، جنیان و انسان   1۴1۴گردد، رشید رضا )که ملاحظه می  طورهمان 
ها  ورزد که فرشتگان و جنیان اموری فوق عالم ماده و متمایز از ابدان مادی انساندرستی بر این نکته تأکید میگرچه به
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از طریق روح است انسان  با  ارتباطشان  و  اما  هستند  را ،  متفاوتی  مسیر  فرشته و جن،  دو گروه  میان  تمایز  بیان  در 
گوید که در طبیعت صراحت می پیماید. وی در تحلیل تمرد شیطان از فرمان پروردگار و استکبار او در برابر حق بهمی 

،  1 زمانی که زمینه برای ظهور آن فراهم گردید، این استعداد به فعلیت تبدیل شد )ج  او چنین استعدادی وجود داشت و
(. این در حالی است که در حکمت اسلامی در جای خود ثابت است که عالَم عقل یا همان عالَم مجردات  27۶ص  

ق،   1۴39محض فعلیت تام است و استعداد در آن راه ندارد و قوه و استعداد تنها در عالَم ماده معنا دارد )طباطبایی،  
توان گفت که سخن رشید رضا درمورد وجود استعداد در شیطان با ادعای او دربارۀ (. بر این اساس می1۵۴، ص  2ج  
   نوع بودن فرشته و جن سازگاری ندارد.هم

  نوع بودن فرشته و جننقد طباطبایی به هم. 2.2
تواند باب جدیدی را نگرد که میای متمایز به شیطان میدریچهق( از  1۴17در مقابلِ دیدگاه رشید رضا، طباطبایی )

توجه به وجه جامعی است که انسان،  ره  در این زمینه بگشاید. وی معتقد است که مسئلۀ محوری و اساسی در این با
 نویسد: سازد. وی در این باره میکند و سپس ابلیس را از آن خارج می مَلک و ابلیس را در یک موطن جمع می 

به نام مقام »قدس« قرار داشتند و در آن از یکدیگر متمایز نبودند و امر    یهمراه فرشتگان در مقامابلیس به
مُقیم در این مقام تعلّق گرفت  افراد  ، 8)ج    .از این حیث که در این مقام حضور دارند  ، به سجده هم به 

 (.23 ص
قدس مربوط   ۀ در مرتب  ایشانطباطبایی بحث اشتراک میان فرشتگان و جنیان را به مقام    ، گرددکه ملاحظه میچنان 

که یکی مجرد محض و دیگری از جنس آتش است، ازجهت    ، سازد، زیرا روشن است که میان فرشتگان و جنیانمی 
ولی آنچه اهمیت دارد آن است که تا قبل از تمرد شیطان از امر الهی، میان او و   .ماهوی تمایز آشکاری وجود دارد 

فرشتگان   ، پس از آن، حسابش از آنان جدا شد و به این ترتیب، بلکه  فرشتگان تمایزی ازحیث مقام قدس وجود نداشته
م  اقتضا  منزلتشان  و  مقام  آنچه  باقیدر  بندگ   یکرده  خضوعِ  و  ندادند   یماندند  از دست  حیات    ، را  حقیقت  چراکه 

د و با  یساقط گرد   کرد س از آن مقامی که فرشتگان را در آن همراهی مییابل، اما  سنخ اعمالشان همین بودفرشتگان و  
و    ین تمردش از فرشتگان متمایز شد و به این ترتیب حیاتی را برگزید که حقیقتش چیزی جز خروج از کرامت الهیا

 (.  23، ص 8ق، ج  1۴17نبود )نک: طباطبایی،  یطاعت بندگ
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هستند که   ینی قی تکویشده همگی حقاق( معتقد است مسائلی که در این آیات مطرح   1۴17طباطبایی ) 
افق فهم ما به  ماده زندگی می  ، برای نزدیک شدن  بیان شده است )ج  که در عالَم  ما  برای  تمثیل  ازطریق  ،  8کنیم، 

س را  یو فرشتگان و ابل  ین نوع انسانیاز روابط واقعی ب  یری قت تصویات در حقین آی(. وی معتقد است که ا28ص
امی   هارائ از  تعبیر می ین حقایدهد و  امر، اطاعت، استکبار، طرد، رجم و سؤال و جواب  اموری همچون  به  کند  ق 
س از امر الهی تمرد نمود و بر انسان  یفرماید که ابل(. بر این اساس، اگر قرآن کریم در آیات مذکور می39، ص  8 )ج

هدایت او قرار نگرفت و  ت خاضع نشد و در طریق  یقت انسانیدر برابر حق  ین است که ویسجده نکرد، مقصود ا
(. در اینجا فرشتگان و ابلیس از هم جدا 23، ص 8تکوینی موجب خروج او از مقامش شد )ج صورت به همین امر 

راه دوری از رحمت خدا ازطریق دشمنی با انسان را در   ی گریراه تقرب به خدا ازطریق محبت به انسان و د  یک یشده،  
ش گرفت و به این ترتیب خط عداوت و دشمنی با خط شیطان و خط محبت و هدایت با خط فرشتگان آغاز گردید  یپ

ها مظهر حب و بغض  آن  ۀوسیلقوای وجودی انسان قرار گرفتند و انسان به  عنوانبهگونه بود که فرشتگان و ابلیس  و این
برای همیشه، غوغای درونی تقابل این دو در وجود انسان و  ها  محبت به کمالات و بغض و دشمنی به بدی  و  گردید

پا نمی  یطان نبود، نظام عالَم انسانیشکل گرفت. طباطبایی معتقد است اگر ش که    یطانیشد؛ پس وجود شهم بر 
طور که وجود فرشتگان نیز رکن دیگر همان  ، است ت دعوت کند از ارکان نظام عالَم انسانی  یانسان را به شر و معص
 (.  38، ص 8شود )ج این عالَم محسوب می

اقتضا شامل    گونههمانگفتنی است    نحو  به  از انسان  همۀکه خلافت  برخی  در  تنها  مقام  این  و  هاست 
ها برای آدم و فرزندان او نیز به نحو اقتضا  یابد، سجدۀ فرشتگان و خضوع آنبالفعل ظهور کامل میصورت  بهها  انسان

ها قرار گیرند، مگر اینکه در  ها وجود دارد تا فرشتگان در خدمت آنانسان  همۀدر    سان که این اقتضاآن  ، خواهد بود
درمورد انسان کامل بالفعل است و نسبت به سایر    یخدمتگزارمسیر تبعیت از شیطان و غوایت او قرار بگیرند. این  

ای از آن سجده برای  شود، مرتبهها به نحو اقتضا خواهد بود. بر این اساس، زمانی که روح در جنین دمیده می انسان
تا او به سمت کمالش حرکت    دهندیآن جنین محقق است؛ یعنی فرشتگان قوای خودشان را در اختیار این جنین قرار م

اگر بعد از تولد به آن سو ، اما  کند. اگر او به این سمت حرکت کرد، سجده در مراتب بعدی هم محقق خواهد شد
برای او   ، که قرار دادن قوا در اختیار او بود ، اول ۀمرتب ۀگیری نکرد و در خلاف مسیر سعادت حرکت کرد، سجدجهت
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رسیدن به    ۀ. حتی لازمرد یگی خودش به کار مۀ  ولی این انسان این قوا را در مسیر رسیدن به شقاوت تام  ، محقق شده
 شقاوت تامه هم داشتن آن قواست. 

 نسبت آدم و ابلیس   تفسیر تطبیقی
قرآن کریم که ماجرای خلقت آدم را مطرح ساخته به حضور پررنگ ابلیس در این ماجرا    جای خدای متعال در هر

ن  یقرآن کریم، در عۀ که به فرمود یدشمن ــ (۶0)یس:  شمرد آدم و فرزندان او برمی اصلیاشاره نموده و او را دشمن 
ش یدا یآن موجودی که از روز پ،  (2۶در عالَم بشریت دارد )اعراف:    ی بیتصرفات عج،  ب استینکه از حواس ما غا یا

پس از مُردن انسان    یشود همراه او خواهد بود، بلکه حتیده میدر این عالَم دنیا برچ   اشیزندگکه بساط    ی بشر تا روز
(. 17-1۵نشیند )اعراف:  و تا او را به عذاب جاودانه دوزخ گرفتار نسازد، از پای نمی برنداشتهبان او یهم دست از گر

 نماید. می دوچندانهمین امر ضرورت شناخت نسبت این موجود مرموز با انسان را برای ما 

 بهشت موطن دعوت آدم و همسرش به سکونت در  .1
یابی به  که ازقضا نقش بسزایی نیز در فهم فرایند خلقت آدم دارد، دست ، در میان مفسران  زیبرانگبحثمواضع  از  یکی  

مفسرانی همچون حسن بصری    قول نقلضمن    ، ی است که آدم و حوا در آن اسکان یافتند. شیخ طوسیبهشتمختصات  
(.  1۵۶، ص  1تا، ج  اند )طوسی، بیآدم را جنت الخلد دانسته  بهشتو واصل بن عطا، معتقد است که اکثر مفسران  

از   تفسیر  این  به  مفسران  از  برخی  ازسوی  اشکالی که  که    بهشتعمده  آن است  و   یْ اخرو   بهشتوارد شده  ابدی 
توانند به آن وارد شوند که این صلاحیت را دارند؛ پس شیطان امکان ورود  پایان است و تنها کسانی می هایش بینعمت

 به چنین موطنی را ندارد و آدم نیز امکان خروج ندارد.  
بودن    ریناپذاقناعقائلان این نظر مطرح گردیده، ولی  ازسوی  هایی برای این اشکال  گفتنی است گرچه پاسخ 

بسنده کنند. در   بهشتهای بعدی مفسران حداکثر به قبول آسمانی بودن و نه اخروی بودن این  آن سبب شد تا نسل
  بهشت کند که مشهور مفسران قائل به آسمانی بودن  ق( به این نکته اشاره می  1۴19کثیر ) ، ابنسنت اهلمیان مفسران  

با تفاوت قائل شدن بین تعابیر جنت الخلد و آسمانی بودن، نظر شیخ    ، ( نیز1372(. طبرسی )1۴1، ص  1هستند )ج  
 (.  19۴، ص 1پذیرد )ج ظاهر قول به آسمانی بودن را میطوسی را در پایان اقوال آورده و به
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نظ   ۀنقط  این  بودن  رْ  مقابل  میان مفسران شیعه و سنی طرفداران   بهشتدنیایی و زمینی  در  آدم است که 
نفی »نویسد:  در جنت الخلد می  ۀ آدم ق( پس از نفی جواز خلقت اولی  1۴13شیخ مفید )برای نمونه،  زیادی دارد.  

بغداد در این نظر با    ۀ است و معتزل   تیباهلو برگرفته از روایات    هجنت الخلد بودن بهشت آدم دیدگاه جمهور امامی
 (.  ۶0)ص  «بصره و مجبره و مشبهه قائل به جنت الخلد هستند ۀمعتزل  ، رأی هستند و درمقابل هم ایشان

 بهشت نظر رشید رضا دربارۀ سکونت آدم در  . 1.1
پذیرد. وی معتقد است پذیرش این نظر  آدم را می  بهشتق( از مفسرانی است که رأی زمینی بودن    1۴1۴رشید رضا )

بر اشکال  آید را به دنبال نخواهد داشت. علاوهوجود میه  بسیاری از اشکالات و محظوراتی که در پی قبول نظر اول ب
  براساس کند: اولا  آنکه  ای که در سطور قبل به آن اشاره شد، رشید رضا به دو اشکال مهم دیگر نیز اشاره میعمده

اش در اصلی  جایگاهاینکه  باشد، نهآنجا  او در    ۀآیات قرآن کریم، خداوند متعال از ابتدا آدم را در زمین آفرید تا خیلف
کند که آدم  ذکر نمیجا  آنکه قرآن کریم در هیچ  ا  ی عارضی به زمین بازگردد. ثانطور  بهآسمان باشد و بعد از معصیت  

نمود پس از تکمیل خلقتش در زمین، به آسمان عروج کرد و اگر چنین امر مهمی رخ داده بود، قرآن حتما  آن را ذکر می
با ظهور آیات سازگاری    بهشتشود که از نگاه رشید رضا، زمینی بودن  (. این دو اشکال موجب می 277، ص  1)ج  

   بیشتر داشته باشد.
   بهشتنقد طباطبایی به زمینی بودن . 1.2

پذیرد. وی با استناد به قرائن و شواهد قرآنی و ق( نظر متفاوتی دارد و امری بین این دو نظر را می  1۴17طباطبایی )
از آنکه در زمروایی، ثابت می آغاز شده و او و    یو آسمان  یبرزخ  ین تکمیل شود، در بهشتیکند آفرینش آدم قبل 

نوعی اشکال اول رشید رضا را وارد دانسته و صراحتا   (. وی به 39، ص  8اند )ج  همسرش در ابتدا در آنجا سکنی گزیده
رد  ین هم بمیکند و در زم  ین زندگین خلق شده بود که در زمیا  یکند که آدم اساسا  از آغاز برابه این نکته اشاره می

امر سبب نمی  ، (12۶، ص  1 )ج این  بودن  اما معتقد است که  به زمینی  قول  باور    بهشتشود که  به  پذیرفته شود. 
« نشان می  یخصوص عبارت »إِنیِّ جَاعِلٌ فطباطبایی، قرائن مختلفی از آیات قرآن کریم، به رْضِ خَلِیفَة 

َ
دهد که الْْ

اما نکتۀ مهم اینجاست    ؛گیرد عوالم وجودی را در برمی  همۀ ، بلکه  گرددوجود انسان تنها به موطن مادی خلاصه نمی
ق قید   که این مخلوق شگفت و باعظمت، در عین حال، موجودی ارضی و وابسته به عالَم ماده است. توجه به متعلَّ
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گاه بدن  یز جایو ن  یمادّه ارض  دْ دارد که مبدأ انسان در قوس صعو»فی الْرض« در این آیه، از این حقیقت پرده برمی
  (. طباطبایی38 ، ص3، ج  1389شود )جوادی آملی،  ی ن آغاز میاز ماده و زم  ین است و حرکت و یاو زم  ی عنصر 

جز به   ، او آزموده شود و معلوم گردد که بشر  یعت بشریله طبیوسنی معتقد است آدم در این مسیر قرار گرفت تا بد
نهیو در مح  کند  یرا ط  ینیزم  ینکه زندگیا امر و  تکل  یط  تربف و  یو  نیامتثال  به مقام قرب  یت شود، ممکن  ست 

 (.  39، 8پروردگار برسد )ج 
 فرماید:مؤید این سخن روایتی از امام صادق است که درمورد خلقت آدم می 
گاه که آدم هنوز به زمین هبوط نکرده بود، در میان فرشتگان دوستی داشت. زمانی که آدم به زمین هبوط آن 

تنهایی و وحشت افتاد و از این حالت به خدای متعال شکایت برد و از او    کرد، آن فرشته از دوری او به
اش  یق آسمانین که آدم رف یپس او را نشسته در بیابانی یافت. هم ؛خواست که اجازه دهد تا به نزد آدم برود

ا  ی آدم! گو  ین اندوه آدم را دید، گفت: ایچون ا  ، بار سرداد. فرشتهاندوه  یادی د، دست بر سر نهاد و فریرا د
که    یدانیچ می. هیکه تاب تحملش را ندار  ی اکرده  یی و خود را دچار بلا  یکرد   یپروردگارت را نافرمان

آن فرشته گفت: خدای   .م؟ آدم گفت: نهیه گفت؟ و ما در پاسخ چه گفتدربارۀ تو به ما چ  یتعال  یخدا 
ي جاعِلٌ فِ  « و ما گفت  یمتعال فرمود: »إِنِّ رْضِ خَلِیفَة 

َ
ماءَ«. یَ ها وَ  یفْسِدُ فِ یُ ها مَنْ  یم: »أَ تَجْعَلُ فِ یالْْ سْفِكُ الدِّ

گاه ؟! آنیکه هنوز در آسمان باش یا توقع داری آ حال نیباا ؛ین باشید که در زمین آفریا یپس خدا تو را برا
 (32، ص 1تا، ج )عیاشی، بی  .افتی ت ین مژده تسلیامام صادق سه بار فرمود: به خدا سوگند آدم با ا

دلالت که معتقد است آیات قرآن بر عروج آدم از زمین به آسمان    ، ق(  1۴1۴برخلاف نظر رشید رضا ) 
ق( این معنا را از ظهور آیات استفاده نموده و معتقد است آدم و همسرش   1۴17(، طباطبایی )277، ص 1ندارد )ج 

آشکار    آنها  بر   سوآتتنزل کرده و    زمینیبُردند و حتی آنجاکه برای تکمیل خلقت به حیات  در حیات برزخی به سر می
(،  127، ص  1برزخی عروج نمودند )ج    بهشتشد، بدون درنگ طولانی در حیات دنیا و پس از تکمیل خلقت، به  

برا  مسئله  این  ارضی،  در حیات  نیست  و ممکن  است  به مظاهر شهوت  توجه  ارضی  لوازم حیات  از    ی مدت  یزیرا 
آید که این  ده بماند. از تأکیدات قرآن کریم بر ظهور سوآت در دو سورۀ اعراف و طه نیز کاملا  برمییپوش  یطولان

ن و استقرار در آن داشت )جوادی  یبه زم  ایشانو هبوط    بهشتدر خروج آدم و همسرش از    یاکنندهنییسهم تع  وضوعم
 . (۴02، ص 3، ج 1389آملی، 
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بوده،    بازگشت قابلامری محتوم و غیر  ینیشود که ظهور سوآت در حیات زماز این بیان طباطبایی روشن می 
ای که وجود داشته آن بوده که فعلا  وقت این ظهور نبوده و زیرا این قوا در وجود انسان تعبیه شده است؛ ولی تنها نکته

این امر باید پس از سکونتشان در بهشت و خوردن از آن درخت محقق شود تا حیات حیوانی آنها نیز در پرتو حیات 
 الهی باشد. 

 موطن امر الهی به هبوط به زمین. 2
بوده )راغب    «پایین آمدن از بلندی»( و به معنای  ۴21، ص  7ق، ج    1۴0۵منظور،  در مقابل صعود )ابن  «هبوط»  ۀواژ

( و لزوما  مکانی نیست. به تعبیر برخی از مفسران، هبوط در ماجرای آدم به معنای  832ق، ص    1۴0۴اصفهانی،  
طبیعت روی آورد، درحقیقت به اسفل    ۀگاه که به نشئآن  ، طبیعت است و انسان  ۀهبوط انسان از عالم ملکوت به نشئ 

(. گفتنی است که قرآن کریم در داستان خلافت آدم  ۴07، ص  3، ج  1389نماید )جوادی آملی،  سافلین هبوط می
( و این امر موجب اختلاف مفسران در تبیین کم و کیفیت هبوط  38و    3۶آورد )بقره:  دو بار از هبوط سخن به میان می

 آدم گردیده است. 
 هبوط و توبه آدم   ۀ نظر رشید رضا دربارۀ نحو . 2.1

مفسران از  برخی  دانسته  ،برخلاف  تأکید  برای  را  آدم  داستان  در  ذکر هبوط  تکرار  )آلوسی،  که  ،  1ق، ج    1۴1۵اند 
اما در تبیین تفاوت میان آن دو، به ذکر این نکته بسنده    ، ق( بر تعدد هبوط اذعان دارد   1۴1۴(، رشید رضا )239 ص
بروز عداوت است و هبوط  شیاقتضااشاره دارد که  بهشتکند که هبوط اول به خروج آدم و همسرش و ابلیس از می 

شود؛ درنتیجه حال  ها نازل میشود که آدم و همسرش در زمین مستقر شده و شریعت الهی بر آنگاه مطرح میدوم آن
بهآن  می   یبردارفرماننسبت  ها  سنجیده  الهی  شریعت  فرامین  از  سرپیچی  رضا،  یا  )رشید  ج    1۴1۴شود  ،  1ق، 

 (. 28۵ ص
ولی به این نکتۀ مهم اشاره    ، کنددرستی به تمایز میان دو هبوط اشاره می گرچه رشید رضا بهکه  گفتنی است   

پاسخ  این سؤال بی  ، در بیان رشید رضا   ، کند که جایگاه هبوط دوم در فرایند خلقت انسان چیست؟ به عبارت دیگرنمی
خدای تعالی، چرا آدم و همسرش دوباره دچار  ازسوی  آدم و همسرش و پذیرش آن    ۀتحقق توب   باوجودماند که  می 

 گردند؟! شوند و به جایگاه اصلی خویش بازنمیهبوط می
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   میان آن ۀتفسیر طباطبایی از دو هبوط و توب. 2.2
انسانی بود، هبوط   ۀکه تنزل از مرتب  ، هبوط اولبرخلاف  شود که  گونه استفاده میق( این   1۴17از کلام طباطبایی )

آدم و پذیرش این توبه   ۀانسانی است، زیرا این هبوط پس از توب   انسان به تمام کمالاتای برای رسیدن  مقدمهدوم،  
،  خدای سبحان صورت گرفت. در غیر این صورت، لازم بود که آدم و همسرش دوباره به بهشت باز گردند ازسوی  

(. وی معتقد است آدم اگرچه با نزدیک شدن به دو راهی سعادت و  131، ص 1شد )ج معنا میپذیرش توبه بی وگرنه
  ،معهود  بهشتیعنی    ، توبه دوباره به همان محل قبلی  ۀاگر درنتیج، اما  فتادبه زحمت و سختی ا،  یعنی دنیا  ، شقاوت 

بدون اینکه چیز بیشتری نصیبش   ، رنج و سختی  همۀ گشت، باز هم در حق خود ظلم کرده بود، زیرا پس از این  بازمی
توانست جبران مافات کند این بود که به زمین هبوط کند و ته بود. پس آنچه می گردد، دوباره به محل قبلی خود بازگش

یافت ای از سعادت و کمال را برای خودش فراهم آورد که بدون آن، هرگز به این درجه دست نمیبا این هبوط، درجه
 (.  13۴، ص 1)ج 

تواند می، بلکه  گفتنی است که ظلم و معصیت لزوما  به معنای نافرمانی امر مولوی پروردگار عالَم نیست 
توبه از این معصیت نیز متناسب با آن خواهد بود.   ، های الهی باشد و درنتیجهبه معنای توجه به بدن و غفلت از جذبه

و هبوط اول نیز جزئی از سیر کمالی انسان بوده و بدون آن انسان  خطاق( معتقد است حتی تحقق    1۴17طباطبایی )
زندگی آدم برروی زمین امر محتومی بود،   ازآنجاکههرگز به مدارج نهایی کمال نائل نخواهد شد. به دیگر سخن،  

گرفت،  کرد و بعد از آن مراتب کمال را در قوس صعود در پیش میهم به زمین هبوط می  احتی اگر آدم بدون خط
 (.  13۴، ص 1و توبه و هبوط به زمین نصیبش شد )ج  طاتوانست به این درجه از کمال دست یابد که به دنبال خ نمی

 گیری نتیجه

چون این شراکت ، اما  داندگرچه همچون طباطبایی فرزندان آدم را در امر خلافت شریک می  ، رشید رضا •
عرصۀ ظهور خلافت   نیترشود که چون مهمبیند، در تقریر خود با این چالش جدی روبرو میرا بالفعل می

طور بهفرزندان بشر    همۀخلافت    کنندۀتوجیه تواند  این موجود زمینی عوالم ماوراء ماده است، این بیان نمی
با وجود آنکه هرکدام  ــ  مقام فرشتگان  ، بلکه  بالفعل بر موجودات ساکن این عوالم یعنی فرشتگان باشد

قدر متعالی است که از دسترس عموم بشر خارج است. در مقابل طباطبایی معتقد آن ــ    مقام معلوم دارند
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قت انسان است و مراد از تعلیم اسماء به  یآنچه محقق شده جعل حقیقت جامع خلافت برای حقکه است 
ن موجود سربزند یدائم از اطور بهج و ی تدرنحوی که آثار آن امانت، بهبه ، ودیعت سپردن آن در نهاد اوست 

و این آثار زمانی بروز خواهد یافت که آن شخص در طریق هدایت قرار گیرد و آن امانت را از قوه به فعلیت  
 برساند.  

توان از عبارت او  تعلیم اسماء نیز محل سؤال است، زیرا گرچه میجایگاه گیری رشید رضا درمورد موضع •
اسما نمودیحقا  ءْ دربارۀ  برداشت  نیز  را  حقیقی  مسمیات  و  اشیاء  اما  ق  قرین،  ذهن    ۀ به  او،  بیانات  دیگر 

 ۀریتواند از دامخاطب از این معنا منصرف شده و متمایل به آن خواهد شد که بپذیرد مراد او از علم نمی
دهد که معانی و مدالیل الفاظ تجاوز نماید. این در حالی است که طباطبایی مستند به آیات قرآن نشان می

یعنی   ، شود که موجودی شایستگی خلافت حق تعالی را داشته باشد نوع خاصی از علم آنچه موجب می
 است.  ، علم حضوری

اصول و مبانی دینی، مراد از سجده عبادت    براساس که  رشید رضا در موضوع سجدۀ فرشتگان معتقد است   •
که همانا   ، نیست، زیرا عبادت تنها مخصوص خدای متعال است. وی با توجه دادن به معنای لغوی سجده

پذیرد. این در حالی است که  تلویحی معنای انقیاد و خضوع فرشتگان را میطور بهخضوع و انقیاد است، 
 نماید.  پرده بر این مهم تأکید می طباطبایی بی

ورزد که فرشتگان و بر این نکته تأکید می یدرستبهرشید رضا دربارۀ نسبت میان فرشتگان و جنیان، گرچه  •
ها هستند و ارتباطشان با انسان از طریق روح جنیان اموری فوق عالم ماده و متمایز از ابدان مادی انسان 

ها را اختلاف میان دو  در بیان تمایز میان دو گروه فرشته و جن، به اشتباه افتاده و اختلاف میان آن، اما  است
داند. این در حالی است که طباطبایی بحث اشتراک میان فرشتگان و جنیان را به مقام صنف از یک نوع می 

که یکی مجرد محض و    ، سازد، زیرا روشن است که میان فرشتگان و جنیانقدس مربوط می   ۀوی در مرتب
 تمایز آشکاری وجود دارد.  دیگری از جنس آتش است، از جهت ماهوی

پذیرد تا به این وسیله از محظورات موجود در دنیایی بودن و زمینی بودن آن را می  بهشت بارۀ رشید رضا در  •
غافل از آنکه رأی به زمینی   ، سازگاری بیشتر داشته باشد  نظر مقابل در امان مانده، تفسیرش با ظهور آیات



 در قرآن  )ع(   خلقت آدم   | 71

 

ها نیست. اما طباطبایی با توجه به محظوراتی که در  دارد که او قادر به رفع آن  نیز محظوراتی  بهشتبودن  
 پذیرد. برزخی را می بهشتنموده و امری بین این دو نظر یعنی  هارائهر دو نظر وجود دارد، رأی سومی را 

کند، اما این سؤال درستی به تمایز میان دو هبوط اشاره میدر تحلیل حقیقت هبوط، گرچه رشید رضا به •
شوند و به جایگاه اصلی گذارد که چرا آدم و همسرش پس از توبه دوباره دچار هبوط میپاسخ میمهم را بی

رسیدن به    ۀ الهی« و هبوط دوم را »مقدم  ۀتنزل از مرتبطباطبایی هبوط اول را »گردند؟! اما  خویش باز نمی 
و هبوط اول نیز جزئی از سیر کمالی ا  ورزد که تحقق خط داند. او بر این نکته نیز تأکید می« میکمال نهایی

 .انسان بوده و بدون آن انسان هرگز به مدارج نهایی کمال نائل نخواهد شد

 تعارض منافع 
   ه است.گونه تعارض منافعی گزارش نکرد مقاله هیچۀ نویسند

 منابع 
 پیام عدالت. (. 1398)(. ، مترجمفولادوند)دکتر مهدی قرآن کریم 

 دار الکتب العلمیة.  روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم.ق(.  1۴1۵آلوسی، محمود بن عبد الله. )
 . المکتبة الحیدریة. مناقب آل أبی طالبق(.  137۶ابن شهرآشوب، محمد بن علی. )

 جهان.  . عیون اخبار الرضا علیه السلام. ق(  1378)بابویه، محمد بن علی. ابن
 ق(. تفسیر القرآن العظیم. دار الکتب العلمیة.   1۴19کثیر، اسماعیل بن عمر. )ابن
 . نشر ادب حوزه.لسان العربق(.  1۴0۵منظور، محمد بن مکرم. )ابن

شناسانه اسکان آدم در بهشت برزخی و هبوط  (. واکاوی معرفت1398فیاض بخش، نفیسه. )و اکبری، محمدعلی؛ 
.  ۴77-۴۵9 (، 3)1۶ ، فلسفه دیناز آن، از منظر حکمای نوصدرایی.  

https://doi.org/10.22059/jpht.2019.277589.1005645 
مطالعات  (. بررسی معناشناسی و تفسیر آیه خلیفة اللهی.  1391میریان، سید احمد. )و  باقری، حسین؛ نصیری، علی؛  

 . 8۶-۶9، 3تفسیری، 
 . نشر إسراء. تفسیر تسنیم(. 1389جوادی آملی، عبدالله. )

 . مؤسسة دار الهجرة. العینق(.  1۴10خلیل بن احمد. )

https://doi.org/10.22059/jpht.2019.277589.1005645
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 . طلیعة النور. المفردات فی غریب القرآنق(.  1۴0۴راغب اصفهانی، حسین بن محمد. )
 . دار المعرفة. تفسیر القرآن الحکیم الشهیر بتفسیر المنارق(.  1۴1۴رشید رضا، محمد. )

و علامه    ن ی صدرالمتأهل   دگاه ی د   ی نو در سازگار   ی دگاه ی گناه ناکرده آدم؛ د   ی عرفان ـ ـی قرآن   ی (. بازخوان 1397برندق، کاوس. )   ی روح 
 https://doi.org/10.22054/tat.2019.47726.85.  30- 7(،  8) ۵  ، یی علامه طباطبا   شه ی . اند یی طباطبا 

( ابراهیم.  سید  آدم.  1377سجادی،  داستان  به  تأویلی  رویکرد  قرآنی،  پژوهش(.   .1۴9-12۶(،  1۵-1۶)۴های 
https://doi.org/10.22081/jqr.1999.22583 

(. بررسی و نقد روایات داستان آدم با درونمایه اسرائیلیات در رویکرد تفسیری  1۴00نجفی، محمدجواد. ) و  شمخی، مینا؛  
 https://doi.org/10.30495/qsf.2021.687507  . 238- 211  (، ۴۸) 12مطالعات قرآنی،  منهج الصادقین.  

 . انتشارات جامعه مدرسین حوزه علمیه قم. المیزان فی تفسیر القرآنق(.  1۴17طباطبایی، سید محمدحسین. )
 . مؤسسة النشر الاسلامی. نهایة الحکمة ق(.  1۴39طباطبایی، سید محمدحسین. )

 . ناصر خسرو. مجمع البیان فی تفسیر القرآن(. 1372طبرسی، فضل بن حسن. )
 . دار إحیاء التراث العربی. التبیانتا(. طوسی، محمد بن حسن. )بی

 . المکتبة العلمیة الإسلامیة.تفسیر عیاشیتا(.  عیاشی، محمد بن مسعود. )بی

 . ذوی القربی. علوم قرآنی(. 138۴معرفت، محمد هادی. )
 . کنگره شیخ مفید.اوائل المقالاتق(.  1۴13). مفید، محمد بن محمد

  

https://doi.org/10.22054/tat.2019.47726.85
https://doi.org/10.22081/jqr.1999.22583
https://doi.org/10.30495/qsf.2021.687507
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