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 چکیده 

همراه است. معنای آن با ابهام آمده و  ن کریماز قرآدر چند آیه  متشابهی است که عباراتالله( از جمله )وجه

که برخی را به  مختلفی داشتندهای دیدگاه پرداخته والله معنای وجهبا رویکردهای مختلف به تفسیر مفسران 

تجسیم و برخی را به تأویل کشانده است. به طور قطع برداشت صحیح از آیه شریفه که همراه با تحلیل 

ح را با رجِّتواند در گام اول ابهام آیه را برطرف کرده و در گام دوم معنای مُمیرویکردهای مختلف تفسیری باشد، 

مفهوم این  یربارهتحلیلی رویکردهای مختلف مفسران د-دلایل متعددی بیان کند. این پژوهش با روش توصیفی

 رویکردهر سه دهد. نتایج حاصل از این پژوهش حاکی از آن است که را مورد تحلیل و ارزیابی قرار می عبارت

-ها و تحلیلها و استفاده از روشد و تلفیق بین آنندهتفسیری متفاوت ارائه می روایی، کلامی فلسفی و عرفانی،

عدی و شود و از نگاه تک بمنجر می این عبارتاز جانبه ها به ایجاد تفسیری همههای متفاوت از این رویکرد

 کند.تفسیری سطحی جلوگیری می
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 طرح مسئله

که  شوندآیات محکم و متشابه تقسیم می یه دو دستهسوره آل عمران، ب 7 یهآی آیات  قرآن کریم براساس

اند. آیات محکم روش و رویکرد متفاوتی داشته ،در طول تاریخ برای توضیح هر کدام از این آیات مسلمان مفسران

 ،ولی آیات متشابه به دلیل ابهامات معناشناختی به اختلاف نظر کشاندهکمتر مفسران را  ،به دلیل وضوح معنایی

همیشه با اختلاف نظر مفسران همراه بوده است. در این میان آیات مربوط به اوصاف و اسماء الهی سهم قابل 

آیات مربوط به توصیفات  ،به طور قطع زمانی که مفسر توجهی از آیات متشابه را به خود اختصاص داده است.

را مورد توجه ویژه قرار دهد  خداوند متعال دهد، باید جنبه غیرجسمانیخداوند را مورد تحلیل و تفسیر قرار می

آمده و  چندین آیه از قرآن کریمدر )وجه الله( است که  عبارتموارد،  تا دچار خطای تفسیری نگردد. یکی از این

حتی برخی  ؛آراء متفاوتی دارند ،مفسران نیز در بیان مفهوم آناست.  اوند متعال دارای ابهاممعنای آن درباره خد

 بر غالب متفکران اسلامیدانند. امروزه مانیت خداوند شده و برخی نیز آن را از اوصاف فعلیه الهی میقائل به جس

گرچه برخی به  ؛است عدم جسمانیت ،متشابه درباره اوصاف خداوند آیات در تفسیراصل پوشیده نیست که 

تر این است که مفسران نکته مهماما  3جسمانیت قائل شده اند و البته به دلایل قطعی عقلی و نقلی مردود است،

و در نهایت چه معنایی از )وجه الله( را  برند و چه رویکردی داشتهمی در تفسیر این گونه آیات از چه روشی بهره

  کند.تری دست پیدا میکنند و کدام رویکرد به معنای واضحبرداشت کرده و تفسیر می

اند به طور مثال مرجانه مهدیزاده مسئله را مورد توجه قرار دادهپژوهشگران در برخی از نوشتارهای خود این 

معنای این عبارات در آیات  به« الله در قرآن کریم پژوهشی درباره معنای وجه»خود با عنوان  یقالهدر م( 1378)

عالم زی در الله هستند چرا که هرچیوجه دهد که عالم و تمام مخلوقات،توضیح می و کندمختلف اشاره می

محقق در این نوشتار به دنبال  کند.است و در نهایت انسان کامل را تجلی وجه الله معرفی می نمادی از خداوند

                                                             

آیات  .است بسیط و نیازبی ،نامحدود خداوند که حالی در ،است مرکب و نیازمند ،محدود جسم زیرا ،نیست جسمانی خداوند.  3

 او همانند چیز هیچ (11 آیه ،شوری یسوره)«  شیء کمثله لیس»: مانند دارد اشاره خداوند جسمانیت عدم قرآن کریم نیز بر

 .مبراست ،جسم داشتن از جمله ،مخلوقاتش به شباهتی هرگونه از خداوند که کندمی بیان واضح طور به آیه این .نیست
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همچنین جواد  مفسران اشاره ندارد. وقات است اما به رویکردهای مختلفبیان مصداق وجه الله در بین مخل

الله جوادی یتوجه الله در قرآن کریم از منظر آ معناشناسی» یمقالهنیز در  (1398) نیاصیدانلو و محمد کرمی

الله جوادی یتگرایانه توضیح داده سپس دیدگاه آویلمعنای وجه الله را با دو رویکرد ظاهرگرایانه و تأ ابتدا« آملی

اما به  دهدشرح میدرباره استفاده ایشان از عبارت وجه الله در فقه اصغر )احکام( و فقه اکبر )عرفان(  آملی را

  ای ندارد.تطبیق دیدگاه مفسران در رویکرد تفسیری ایشان اشاره

 تُوَلَُّوا فَأَیْنَماَوَللََِّهِ الْمشَْرِقُ وَالمَْغْربُِ »سوره بقره  115 ییهعبارت )وجه الله( را با محوریت آ پژوهش حاضر معنای

دهد. از این دیدگاه مفسران فریقین به صورت تطبیقی مورد تحلیل قرار میاز « علَیِم  وَاسعِ   اللََّهَ  إِنََّ اللََّهِ  وَجهُْ  فَثَمََّ

و عرفانی را از  فلسفی معنای لغوی )وجه( را بررسی کرده سپس رویکردهای مختلف روایی، کلامی ،رو در ابتدا

 ابد.دهد تا به برداشت مناسب از آیه شریفه دست یدیدگاه مفسران مختلفی مورد تحلیل و ارزیابی قرار می

 وجه یلغو یمفهوم شناس .1

شناسان دیده لغتدر معنای آن اختلاف چندانی بین  وجه متشکل از سه حرف اصلی )واو، جیم، هاء( است که

و ازهری  (66 ، ص4ج دانسته ) « مستقبَلُ کلِّ شیء » آن را به معنای ق( 1409) خلیل بن احمدشود. نمی

تان یعنی روی (186 ، ص6ج «) وجَّهوا إلیک على معنى ولََّوْا وُجوهَهم »نویسد: می با تأیید این مطلبق(  1421)

معتقد است وجه انسان و هر چیزی به قدری معروف است که نیاز به  م( 1987) دریدرا به سوی او برگردانید. ابن

م به معنای وجه النهار یعنی اول روز، وجه الکلام همان چیزی که مقصود توست و وجه القو توضیح ندارد مثلاا 

 (.498 ، ص1ج )قوم است  بزرگان

ست و چون صورت انسان اولین قسمتی وا انسان و یکی از اعضای بدن به معنای روی ،وجه ،در مورد انسان البته

ی آن ، وجه و روقسمت خارجى هر چیز را هم که مشرف به بیننده استخورد از انسان به چشم می است که

دارای اصل  وجه بر این باور است که ق( 1404) ابن فارس .(855ق، ص  1412)راغب اصفهانی،  گویندچیز می

  .(88 ، ص6ج ) رودبه کار می نیز گاهی در معنای ذاتکند و واحدی است که بر مقابله با چیزی دلالت می

فَأَیْنَماَ » شریفهی مانند آیهکه پنج مورد از آن به اسم شریف )الله(  این واژه در یازده مورد از آیات قرآن آمده

 الْجَلَالِ ذوُ رَبَِّکَ  وجَهُْوَیبَقْىَ »( و سه مورد نیز به )رب( اضافه شده است همانند 115 :بقره«) تُوَلَُّوا فَثمَََّ وجَهُْ اللََّهِ

در آیات باقی مانده نیز به ضمیر  !ماندو تنها ذات ذوالجلال و گرامی پروردگارت باقی می (27 :)الرحمن« وَالْإِکْرَامِ

همه چیز جز ذات  (88 :)قصص«  کُلَُّ شَیْءٍ هَالِک  إِلََّا وَجهَْهُ» به صورت )وجهه( آمده است مانند آیه اضافه شده و

 یینهتوجه به قر واژه )وجه( در هر کدام از آیات باخاطر نشان کنیم که باید نکته را  نای  .شود)پاک( او فانی می

سران نیز با توجه به رویکردهای مف متفاوت است و دیگر آیاتبا معانی  ستفاده شده کهمعنایی اسیاق در 

 اند. ختلفی به تفسیر آن پرداختهم

 مفسران  دگاهید.2
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که هدف از این پژوهش بررسی و تطبیق رویکردهای تفسیری است در ادامه به بیان سه رویکرد از آن جایی  

 شود.فلسفی و عرفانی پرداخته میروایی، کلامی 

 :ییروا کردیرو .1.2

شود. ن از منظر روایات موجود در تفسیر پرداخته میآبه مفهوم  ،در ابتدا پس از بررسی معنای لغوی واژه وجه

؛ اغلب هستنددسته  چهاردهد که این روایات روایات تفسیری مربوط به وجه نشان میبررسی و تحلیل  ییجهنت

دیق نیز به بیان مصا ، دسته سومپردازد. برخی از روایات نیز به مفهوم آن پرداختهسبب نزول آیه می روایات به

برخی از روایات نیز به کاربرد این آیه در موارد  .آمده استمنابع شیعی  اغلب دروجه الله اختصاص دارد که 

  گیرد.مختلف اشاره دارد که در دسته چهارم قرار می

 روایات سبب نزول .1.1.2 

د و قدند نزول آیه اختصاص به نماز داران معتآنسبب نزول این آیه اختلاف نظر دارند بیشتر بیان مفسران در 

تر ل اول قویقو ،ق( 1420) رازینماز نازل نشده است. از نظر فخر کنند در امور متعلق بهبرخی نیز گمان می

ها بر ما حجت است و دوم این غالب صحابه و تابعین نقل شده و قول آناست به دو دلیل: اول این که این قول از 

حالی که  در .(20، ص 4 ج) رساندرا می توجه به سوی قبله در نماز« فأََیْنَما تُوَلُّوا » که معنای ظاهری عبارت 

مبنی بر دلیل قرآنی یا روایی از پیامبر )ص(  ،به محل بحث است زیرا در مصادر اهل سنتحجیت قول صحا

 ،علاوه بر این و از نظر ما ناتمام است. (213 ، ص1390به وجود ندارد )نجارزادگان، صحا یهحجیت قول هم

صحابه از  . زیرا اختلاف بین اقوالدهداختلاف در دیدگاه صحابه ذیل آیات، حجیت آن را مورد خدشه قرار می

توان حکم به حجیت قول نیست و با چنین اختلافی نمیپذیر ها عملاا امکانجمع بین آن نوع تضاد است نه تنوع؛

اند و احادیث منقول از یکدیگر را مورد انکار قرار حتی خود صحابه نیز یکدیگر را نقد و تخطئه کرده ها نمود.آن

 .(225 ص، 1390 ، نجارزادگان) اندداده

برای هر یک نیز به روایتی از صحابی پیامبر کند و به چهار وجه اشاره می ،در تفسیر آیه ق( 1419) حاتمابن ابی

کند که در داستانی از عبدالله بن ربیعه نقل میروایت سبب نزول آیه، در  .(212 ، ص1ج دهد ))ص( استناد می

آن همراه با رسول )ص( در شبی تاریک نماز خواندند و صبح متوجه شدند که رو به قبله نبودند لذا آیه نازل شد. 

 (.109 ، ص1ج ه طرق مختلفی نقل شده است )نیز ب ق( 1404) توسط سیوطی البته این قصه

چنین اتفاقی را در رخداد ن تفاوت که جابر یامشابه همین روایت نقل شده با نیز  بن عبدالله انصاری از جابر

 ،دیگربرخی از یاران به یک سو و برخی دیگر به سوی )ص( در آن حضور نداشت  کند که پیامبرنقل میسریه 

)ص( پرسیدند و د و پس از بازگشت از پیامبر با طلوع خورشید مشخص شد که به اشتباه خواندن ؛نماز خواندند

 .(125 ، ص2 ، ج1368)قمی مشهدی،  ان سکوت کرده تا این آیه نازل شدایش

 زمان فوت نجاشی، که در این روایت آمده دانند.مینجاشی  آیه را مربوط بهنزول  قتاده و عطاءعلاوه بر این 

جبرئیل نزد پیامبر )ص( آمد و به او عرض کرد برای او نماز بخوان. اصحاب گفتند چگونه بر مردی نماز بخوانیم 
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د و خداوند این آیه را نازل خوانالمقدس نماز مییتخواند. درحالی که نجاشی رو به بما نماز می یبلهکه به غیر ق

 .(263 ، ص1ق، ج  1422)ثعلبی، کرد 

 که البته روایت مذکور (67 صکند )را از قول جابربن عبدالله انصاری نقل می نیز این روایت ق( 1390) طبرسی 

باعث انحصار  ها، شأن و سبب نزول،ر یا عدم اعتبار این نقلاعتبا از فارغهم از لحاظ سندی ضعیف هستند و هم 

 . شوددر مفهوم آیه نمی

 روایات بیان مفهوم .2.1.2

طبری مفسران صحابی و تابعی است. بر اساس نظر پردازد که ، به بیان مفهوم وجه میاز روایات تفسیری برخی

مقصود قبله است پس هر جا  که کند( نقل می فَأَیْنَما تُولَُّوا فثَمََّ وجَْهُ اللَّهِ ) یآیه قول مجاهد درباره ازق(  1412)

 .(402 ، ص1ج ) رو به قبله بودی ق و غرب بودی،از شر

 کلماتی که طورقبله است همان ه،یآ نیمقصود از وجه در انیز روایاتی مشابه دارند که  4قتادة و سن، مجاهدح

-قبله یبه معنا زیوجه الله ن ابند،ییاضافه شدن به اسم جلاله )الله( شرافت م یطهواس هالله بالله و ناقهتیمانند ب

 .(263 ، ص1ق، ج  1422 ،ی)ثعلب است افتهی صیالله است که تخص

الاتی را پرسیدند سؤ یهودیان از حضرت علی )ع(برخی از  هآمدآن در اند که اشاره کرده روایتی منابع شیعی به 

عباس آتش و بود. حضرت در پاسخ به او از ابن که یکی از آن موارد، سؤال از وجه خداوند با توجه به همین آیه

وجهی »چوبی را طلبید و چوب را آتش زد. سپس از یهودی پرسید وجه این آتش کجاست؟ یهودی پاسخ داد: 

وَ للَِّهِ الْمشَْرِقُ وَ المَْغْرِبُ فَأَیْنَما توُلَُّوا  » یآیهاین همان وجه الهی در » :دگاه حضرت فرموآن «بینمبرای آن نمی

مشابه همین روایت از سلمان فارسی از جمعی  .(118 ، ص1ق، ج  1415حویزی، عروسی )«است« فَثَمَّ وَجهُْ اللَّهِ 

از نصاری نقل شده که بعد از وفات پیامبر )ص( بر ابوبکر در مدینه وارد شدند و از او سؤالاتی را پرسیدند و چون 

ق، ج  1415وسی حویزی، عر) روایت مذکور بیان شد. ،پاسخ دهد به سراغ علی )ع( فرستاد و در ادامهنتوانست 

 ( 118، ص 1

جهتی است که به آن امر شده و « فثَمََّ وَجْهُ اللَّهِ »مقصود از  ،برخی مفسران معتقدند بر اساس روایات موجود

، 1368)قمی مشهدی، آگاه است  ،شوداست که خدا از همه آنچه انجام میهمان ذات الهی است و این به آن معن

 ( که البته این روایات نیز به لحاظ سندی ضعیف هستند.128 ، ص2ج 

 روایات بیان مصادیق: .3.1.2

-بیشتر در منابع شیعی به چشم می پردازد کهالله( به بیان مصادیق آن میه سوم روایات موجود درباره )وجهوگر

. حضرت کندمعرفی میبر روی زمین  های خداوندحجتیکی از این موارد، روایاتی است که وجه الله را خورد. 

                                                             

ق( مجاهد 110اند. حسن مدرسه تفسیری مدینه ). برخی از تابعان هستند که در ایجاد رویکردهای تفسیری نقش مؤثری داشته 4

  ق(117ق( و قتاده مدرسه تفسیری عراق)104مکه ) مدرسه تفسیری
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او  گاهیخدا، جا دگانیبرگز انیهستند که از م یآنها رسول خدا و کسان»حجج الهی فرمودند: معرفی علی )ع( در 

 یهمان کسان« خداست. یآنجا رو د،یپس به هر سو رو کن»شان فرمود: که خداوند درباره یرا دارند؛ همان کسان

واجب  ودشرا همانند اطاعت از خ شانیو رسولش همراه کرده و بر بندگان، اطاعت از ا ها را با خودکه خداوند آن

 .(127 ، ص2 ، ج1368قمی مشهدی، )« نموده است

( تیها )اهل بآن، آنجا وجه الله است د،یپس به هر سو رو کن»فرماید: میدر روایت دیگری  رسول اکرم )ص(

گونه همان کند،یرا پر از عدل و داد م نیو زم دیآیمهلت م نیا انی( که در پا)ع یمهد یعنیالله هستند،  ةیبق

 5.(12 ، ص5 ق، ج 1416 بحرانی، ؛626 ، ص4ق، ج  1415حویزی، عروسی )« که از ستم و جور پر شده است

و سوم ها نیست و روایت اول اعم از روایت دوم واضح است که تناقضی بین آن کاملاا ،تاروایبا دقت در مفهوم 

   در آن موارد نیست. ی آیهضمن اینکه بیان مصداق بارز، به معنای انحصار معنا باشد.می

 روایات بیان کاربرد:  .4.1.2

به انواع )وجه الله(  ردهای )وجه الله( است. در این روایاتبیان کاربروایی،  مفسراندیگر از رویکردهای  یکی

 . گرفته استمورد استفاده حضرات معصومین قرار گوناگونی 

-یهودی، می یه برای فرد)ص( با استناد به همین آ پیامبر. های آن در اطاعت از امر الهی استکاربرد یکی از-

طور که خداوند تو را موظف کرده در زمستان برای حفاظت از سرما از لباس ضخیم استفاده کنی و همان»فرماید: 

طور نیز اگر خدا شما را به جهت نیکی از چیزی دهی، همانز گرما لباست را تغییر در تابستان برای حفاظت ا

ار کند، اطاعت کنید سزاورا در هرآن چه امر میصلاح دیگری دعوت کرد پس اگر او  دور کرد و بار دیگر به

شریفه )وَ لِلَّهِ الْمشَْرِقُ وَ المَْغْرِبُ فَأَیْنَما  یآیهسپس خداوند متعال  .(118 ، ص1)همان، ج « پاداش خواهید بود

وجه کنید همان جا وجه خداست که به سوی آن قصد ا نازل کرد پس اگر به امر الهی تتُوَلُّوا فَثمََّ وجَهُْ اللَّهِ( ر

     .(196 ، ص1ق، ج  1415)فیض کاشانی،  ایدکرده

درباره  شریفه یآیه ،براساس روایات موجود. نافله و مستحبی استلله، نمازهای وجه ا کاربردهاییکی دیگر از -

تواند به هر طرف رو کند اما شرط قبولی می ،نمازهای نافله نازل شده به این صورت که انسان در این گونه نمازها

( روبه قبله بودن 150 : )بقره «وَ حیَْثُ ما کُنْتمُْ فَولَُّوا وجُوُهَکُمْ شَطرْهَُ »شریفه  یآیهدر نمازهای واجب بر اساس 

کند این آیه برای نمازهای مستحبی است چرا می نیز بیان ق(1422) علبیث .(59 ، ص1 ، ج1363)قمی، است 

 ، ص1 جرفت.)بر روی چهارپایش نماز خواند در حالی که از مکه به سوی مدینه می )ص( رسولکه 

فقط مخصوص  ،کند که حضرت فرمودند این آیهبه روایتی از امام صادق )ع( اشاره می نیز (1380) عیاشی (263

نمازهای مستحبی است زیرا رسول )ص( با اشاره روی مرکب خود نماز خواند زمانی که به سوی خیبر خارج شد 

  .(56 ، ص1ج ) لی که کعبه پشت سرش بودو زمانی که به سوی مکه بازگشت در حا

                                                             

 . روایات به لحاظ سندی ضعیفند.  5
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، بیانگر آن است که نزول آن به اعتبار عمومیت در تنزیل و انطباق بر آن مورد خاص همراه تامجموع این روای

این  مگر قاعده کلی است مفاد این روایات، دهد کهزبان آیه و سیاق آن گواهی میعقل بر اساس است. همچنین 

های واجب و برخی نمازهای ها را برای تکریم او خاص کرده تا مردم برای اقامه نمازبرخی مکانخداوند که 

طور که کتاب و سنت بر آن انی را روبه قبله قرار دهند همانروبه قبله باشند همچنین میت و قربمستحبی 

، 1 ق، ج 1420، نجفی )بلاغی ماندموارد با عمومیت حکم در آیه و دلیل آن عام باقی می یبقیهکند. دلالت می

  (.119 ص

در رد  ق( 1420) بلاغی که تغییر قبله نسخ شده است در حالی یآیه اشریفه ب یهآیبرخی از مفسران معتقدند 

کعبه نازل  یقبله به سو رییاگر قبل از تغ« فَأَینْمَا تُوَلُّوا...» یهیکه آ داندینم یهر مسلمان ایآ»نویسد: ها میآن

و آن زمان،  جهت خاص توجه کرد کیبه  دیدر نماز با نکهیداده شده بود به ا صیشده باشد، از همان ابتدا تخص

 .(120 ص ،1ج) «خواندیسمت نماز م آنبه  نهیورود به مد یاز ابتدا امبریپ رایبود ز المقدستیجهت ب

)ص( و ائمه  امبریپروایت  بر اساس کردیرو نیا که این نکته عنایت داشتدر تحلیل رویکرد روایی باید به 

 یامام عل تیرواطور که در همان شده است انیب« وجه الله» یو معان قیمصاد ،هاکه در آن 6)ع( است نیمعصوم

 .کندیم ری)مانند امامان معصوم( تفس یاله یهارا به حجت« وجه الله» آمد که)ع( 

به  میطور مستق بهمعطوف است که  اتیشأن نزول آبیشتر به بیان  ،از سوی دیگر توجه مفسران رویکرد روایی

« وجه الله»دارد  یسع کردیرو نیا. به علاوه ینماز بر نجاش ایقبله  رییاشاره دارند، مانند تغ یخیتار یهاتیموقع

« وجه الله»)ص( که  امبریپ تیروامانند  محدود کند یاله یهاحجت ای یمانند قبله، ذات اله ینیع قیرا به مصاد

 .کندیم ری)ع( تفس یرا به امام مهد

 نیبه کلام معصوم میاستناد مستق لیبه دل در صورت صحت و اعتبار سلسله سند، رویکرد روایی ،بر این اساس

-می یو مشخص ینیع قیمصادو چون به بیان  باشد مسلمانان برخوردار انیدر م ییاز اعتبار بالا تواندمی )ع(،

 .مخاطبان قابل درک است یبرا، توجه دارد اتیآ یو کاربرد یعمل یهابه جنبهپردازد و 

در منابع  اید دارن قیدق یبندبه جمع ازیمتضاد هستند و ن ایمتعارض  ،اتیروا یگاه شایان ذکر است که البته  

خاص، ممکن  قیبه مصاد« وجه الله»محدود کردن مفهوم  و در نهایت صورت متفاوت نقل شده باشند مختلف به

 قرآن سازگار نباشد. ییاست با عمق معنا

کنند، بلکه بر اساس فهم مخاطب، آیه را به صورت انحصاری تفسیر نمی صرف نظر از سند، معنای ،روایات

منحصر در آنچه  شود معنای آیه رایاز این رو نمکنند. مصداقی از مصادیق و وجهی از وجوه تفسیری را بیان می

نحصاری تفسیر نمایند و معتبر، آیه را به صورت امگر در مواردی که روایات کاملاا  اند، دانستروایات بیان کرده

 کنند.  نفی دیگری را صریحاا تفسیرِهر 

                                                             

 .ندارد ینقل ها سند قو نکهیبا توجه به ا.  6
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 است، یماد یاعضا و جسم یدارا متعال خداوند اند. یعنیبرخی به تجسیم معتقد شدهشایان ذکر است که 

 ق، ص 1416سقاف، ) است شده مطرح انیوهاب آنها رأس در و هیحشو ث،یحد اهل از یبرخ توسط که یادهیعق

یدَُ اللََّهِ فَوقَْ » رینظ میکر قرآن متشابه اتیآ ظواهر به استناد م،یتجس اثبات یبرا گروه نیا لیدل نیمهمتر .(43

 اثبات یبرا یاللفظ تحت یمعنا به را آنها که است( 5: طه) «الرََّحمَْنُ عَلَى الْعَرْشِ اسْتوَىَ»و  (10فتح: ) « أَیدِْیهِمْ

 با چه و یعقل منظر از چه م،یتجس رد بر لیدل نیمهمتر اما. برندیم کار به خداوند یبرا یماد جوارح و اعضا

 و بوده اجزا از مرکب یجسم هر که است نیا ،(38: محمد) «وَاللََّهُ الْغَنِیَُّ وأََنْتُمُ الفْقَُراَءُ  » چون یاتیآ به استناد

 ازمندین موجود که چرا دارد، منافات متعال خداوند بودن ازینیب و الوجود واجب با ازین نیا و آنهاست به ازمندین

 .باشد مطلق ازینیب و خالق تواندینم

 

  یو فلسف یکلام کردیرو.2.2 

شریفه با توجه به معانی مختلف واژه  ی( در آیهرویکرد مفسران کلامی و فلسفی درباره تفسیر عبارت )وجه الله

وجه از  معنای یدربارهمتفاوت است. بر این اساس  و بر اساس جایگاه آن در کلام )سیاق(،در کلام عرب « وجه»

» نویسد: کند و مینظر مفسران کلامی شاهد اختلاف نظر هستیم. شیخ طوسی به همین اختلافات اشاره می

گیرند زیرا از هر مقصود از وجه، اختلافی است چرا که حسن و مجاهد مراد از آن را جهت قبله یعنی کعبه می

گیرند برخی نیز همانند ن توجه نمود برخی دیگر معنای آن را توجه به هنگام دعا در نظر میتوان به آمکانی می

شود وجه العمل، وجه الصواب رمانی و جبائی، معنای رضوان اللَّه را انتخاب کردند به طور مثال وقتی گفته می

با  .(425 ، ص1 تا، جبی )شیخ طوسی،« شودشود: راهی است که به رضای خدا منتهی میاست، گویا گفته می

 بندی کرد:توان به دو معنا تقسیمبررسی دیدگاه مفسران کلامی، این نظرات را می

 وجه به معنای ذات الهی  .1.2.2

، اشاره دارد به این معنا که همه جهات برای خداست و معتقدند آیه به خصوصیت ذاتی خداوند مفسران برخی از

وگرنه محال است که خداوند که مربوط به توجه بندگان و دعای آنهاست  ن خصوصیت ذاتی و طبیعی اوستای

 .(119، ص 1 ق، ج 1420)بلاغی نجفی،  اختصاص یابد متعال به جهت یا مکانی

معتقدند  متکلماندارای وجه به معنای حقیقی یعنی جزئی از سر باشد و  خداوندمحال است که  در حقیقت

با اینکه یقین داشتند که ظاهراا این امر برای  نظران صدر نزول،چند صاحبتی از باب تشابه است هر چنین آیا

توجه به علم معانی  ، به تدریج آن را باتابعان کردند، سپسخداوند متعال محال است از تفسیر آن خودداری می

را به معنى ذات « وَجْهُ اللَّهِ » تعبیر به  ،بنابراین برخی از مفسران .(236 ، ص27 تا، جعاشور، بی)ابنتفسیر کردند 

 .(415 ، ص1، ج 1374)مکارم شیرازی، عنى ذات است دانند، چرا که وجه در اینجا به مخدا می

و همان  الهی به معنای ذات« وَجهُْ اللَّهِ »تعبیر به  معنای آیه بر این باور است کهتوضیح در  تا()بی عاشورابن

( وی همچنین از نظر 665 ، ص1 جهمان ذات اوست. ) ،طور که مقصود از وجه زیدحقیقت لغوی است همان



 

9 

 

یُرِیدُونَ » که  اطلاق وجه بر کل ذات، نوعی از مجاز مرسل است و وجه در آیاتی نظیر  معتقد استبلاغی 

ای الهی را اراده رض ،مخاطبان آیه( به اعتبار مضاف بودن، برای ذات استعاره گرفته شده یعنی 52انعام: «)وَجهَْهُ

به معنای حقیقی  شود وجه در مورد خداوندیکی از قرائنی که باعث می .(116، ص 6، جتاعاشور، بیابن) کنندمی

( به صفت جلال و اکرام 27 الرحمن:«) وَالإْکِرَْامِ الْجَلاَلِ ذوُ رَبَِّکَ  وَجهُْ وَیبَقَْى » یآیه، اتصاف وجه در آن نباشد

 گرددشود بلکه صفت اکرام به دست منتسب میاست چرا که وجه حقیقی در عرف لغت به اکرام متصف نمی

 .(237 ، ص27 تا، جعاشور، بی)ابن

است، در قرآن کریم زمانی که وجه به خداى تعالى اضافه شده باشد، در نیز معتقد  ق( 1408) ابوالفتوح رازی

ی قصد فعل در (، به معنا9دهر: «)إنَِّما نُطْعمُِکُمْ لِوجَهِْ اللَّهِ»  یدر آیهتأویل شده است. مثلاا وجه  تلفیمعانی مخ

به معنای حضور خداست البته  ،قرینه سیاق نیز به دلیل «فَثَمَّ وَجهُْ اللَّهِ » یآیهنظر گرفته شده است بنابراین در 

)الرحمن: «  وَجْهُ رَبِّکَ  وَ یبَقْى»  یآیهحضور با علم و تدبیر. اما در نای نه حضور فیزیکی در مکان بلکه به مع

 .(126 -125 ، ص2 ج) اندم( به معنای ذات الهی است که باقی می27

  قبله و هرآنچه منسوب به خداستوجه به معنای  .2.2.2

 1418) دانند؛ بیضاویمیسیاق، همان قبله  یینهبه قر راالله( در این آیه از مفسران، مقصود از )وجه دیگر برخی

شیم که همان قبله ایم به سوی آن بشریفه به معنای جهتی است که امر شد یدر آیهالله معتقد است وجهق( 

نیز با استناد به اشعار عرب، وجه، جهت و وجهه را به معنای قبله  (1372) علامه طبرسی .(102، ص 1ج )است 

 .(6، ص 2 ج)نامد کند وجه مىمقصودى را که انسان به آن توجَّه می ،داند چرا که عربمی

معنایی جز آن ندارد  ،شریفهی در این آیهآن چیز است و وجه خدا وجه به صورت کلی آن چیزی است که رو به 

منظور آیه  در واقع .(108، ص 2 ، ج1365صادقی تهرانی، )د نآوردت و دعا به سوی او روی میدر عبامؤمنان که 

های سجده، به نهی از مکان یمناسبت آیهرو قبله خاص بودن واجب نیست، بلکه به  ،این نیست که در نماز

و  «هرجا»اده شده نه استف« هر کجا» یکه از واژهکند به این گواهی گسترش محل سجده برای خدا اشاره می

 یجامعهمصلحت جمعی و واحد است که  کردن دایره وجه خدا نیست، بلکه تنگ یمنزلهوجوب قبله به 

  همان(واحد باشد. ) ،رو به سوی وجه او کنند که زمان و مکان ندارد تا قبله مسلمانان

جواب شرط است و « فثَمََّ وَجهُْ اللَّهِ »کند که عبارت بحرالمحیط اشاره میالدر کتاب  ق(1420) ابوحیان اندلسی

ابتدائی و  به معنای قبلة اللَّه است زیرا وجه به معنای جهت است که به خداوند اضافه شده  یدرعین حال جمله

وی همچنین معتقد   .(578  ، ص1ج )هی در آن است ال است و در مجموع به معنای جهتی است که رضای

 یبر معان نیز واژه نیا .است نیفلسط یو نهرها ابانیشن در ب یهادانه است در زبان عربی، مَجاز بیشتر از

چون وجه به خداوند متعال نسبت هر چند در معنای عضو خاص مشهورتر است ولی  شودیاطلاق م یمختلف

 میبر ظاهر لفظ که دلالت بر تجس ستادنیابنابراین حمل کرد.  یعضو خاصمعنای به  فقطتوان نمیداده شده، 

 . تصرفاتش در کلام است هایگونهو  یو جهل به زبان عرب ینادان ینشانه دارد،
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این باره را پاسخ اهل تجسیم بر این آیه، شبهات در با توجه به رویکرد کلامی و استدلال ق( 1420) فخررازی 

وجه هرچند در اصل لغت به معنای عضو مخصوص است ولی اگر در اینجا بر این معنا » نویسد: دهد و میمی

وجه اگر محاذی مشرق باشد، محال است که در همان زمان  دروغ خواهد بود چر اکه ،حمل کنیم، کل جمله

وی همچنین با توجه به قرائن قرآنی دیگر  .(21، ص 4 ج)« دمحاذی مغرب باشد پس باید آیه به تأویل برده شو

وَ هوَُ الَّذیِ »(؛ 16)ق: « وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلیَهِْ مِنْ حَبلِْ الْوَریِدِ»(؛ 4)الحدید: « وَ هوَُ معََکمُْ أَیْنَ ما کُنتْمُْ »از جمله آیات 

( و 115)البقرة: « فَأَیْنَما توَُلُّوا فَثمََّ وجَهُْ اللَّهِ » ه ورد کآ( دلیل می84)الزخرف:  «فِی السَّماءِ إِله  وَ فیِ الْأرَضِْ إلِه 

 کند. آیات دیگر، وجود مکان و جهت برای خداوند متعال را باطل می

تفسیری از دیدگاه  در با وجه الله متفاوت است. از یک سو آیه و معنای این یدرباره علامه طباطبائیرویکرد 

کند بلکه فقط ظاهر و گاه ذات چیزی برای چیز دیگر جلوه نمیکند هیچبیان می، به ذات الهی اللهمعنای وجه

زیرا  ؛گیرد نه با ذات آنسطح بیرونی قابلیت جلوه شدن را دارند و معرفت این موجود با ظواهر او صورت می

فات، اشکال و سایر توان آن موجود را از طریق حواس با صتوان با ذات مستقیماا ارتباط گرفت بلکه فقط مینمی

توان تا حدودی به ذات پی برد چرا که این عوارض های ظاهری میهایش درک نمود. از صفات و ویژگیکیفیت

-صورت می استدلال و قیاس با تکیه براست که معرفتی ذهنی  پس درک ذات،حتماا بر ذاتی عارض شده است. 

 ، منحصر در اوصاف و آثار است. بنابرایند و راه معرفتگیرگیرد. چرا که ذات اشیاء هرگز متعلق علم قرار نمی

 تری مواجه است. چرا که علم و معرفت به نوعی تحدیدمعرفت به وجه الله به معنای ذات خدا نیز با اشکال واضح

( 110)طه: « وَ لا یُحیِطوُنَ بهِِ عِلْماا»و نهایت است و قابل تحدید نیست  حدفکری است و ذات خداوند متعال بی

 .(143، ص 7ق، ج  1417،)طباطبائی

هر چیزى که  شود بنابراینمحسوب می جهت و وجه او، خدا یناحیه ، چونسوی دیگر معتقد استاز وی 

 هایحتی شخصیتادیان و اعمال صالح بندگان و  خدا همچنین اسماء و صفات جمله است ازخد منسوب به

وجه  شوند. همچنین از آن جایی کهمحسوب می وجه خدا ،مؤمنین و شهدا، ملائکه اء،انبی ش مانندمقرب درگاه

از هر چیزى آن قسمتى که به آن توان گفت میشوند، همان قسمتى است که دیگران با آن مواجه مى ،هر چیز

-هماست،  وندوجه خدا ،اعمال صالح نتیجه گرفت کهتوان این اعتبار مى اآن چیز است، ب شود نیز وجهاشاره مى

إنَِّما »( و 38 )روم: «یُرِیدُونَ وجَهَْ اللَّهِ » لذا وجه در آیاتی مانندوجه شیطان است. ، چنان که کارهاى زشت

 .(144، ص 7ج  ق، 1417)طباطبائی،گردد میمنطبق  همین معنا بر (9 )انسان:« نُطْعمُِکُمْ لِوجَهِْ اللَّهِ

کند که جواب شرط محذوف با توجه به ادات شرط )أینما( در ابتدای آیه اشاره می ق(1417) علامه طباطبایی

توانید رو کنید، چون طرف خدا یهر جا رو کنید م( قرار داد به این معنا که جاز لکم ذلکتوان عبارت )شده و می

شما وسعت ه و بیعنى ملک خدا و احاطه ا خدا واسعى علیم است» نویسد: . سپس در تعلیل آن میستهمانجا

و نیات شما به هر سو توجه کند، او نیز از قصد شما آگاه است و او مانند یک انسان و یا مخلوق جسمانى  دارد

ها سویش توجه کرد مگر وقتى که در جهت معینى قرار داشته باشد و نیز مانند ما انسانه دیگر نیست که نشود ب

سوى ما توجه کنند یا ه پیدا نکنیم مگر وقتى که از جهت معینى بسویمان هنیست که اطلاعى از توجه اشخاص ب
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نه خودش در جهت معینى قرار  وندیا از جهتى دیگر، چون خدا از پیش روى ما در آیند، یا از دست راست ما و

 تمامه وى آگاه شود، پس توجه ب یجهسویش توجه کند تا او به توه او باید از جهت معینى به دارد، نه متوجه ب

سوى ه خواهد حقیقت توجه بمی سوى خداست و خدا بدان آگاه است. این را بدانیم که این آیهه جهات، توجه ب

اى، سوى خدا رو کردهه هر جا رو کنى به خلاصه اگر فرموده: ب جهت توسعه دهد، نه از نظر مکان،خدا را از نظر 

 .(391 ، ص1ج )« ت ندارد.سوى کعبه رو کنید، منافاه با حکمش به اینکه در نماز باید ب

 کند:، اقسامی را بیان میأویل معنای وجه در آیات قرآننیز در ت ق( 1420) فخررازی

 آن، از مقصود که است یفیتشر یافهاض نوع از «اللهناقه» و «اللهتیب» مانند «الله وجه»: یفیتشر یافهاض. 1

 همان یعنی د،یکنیم رو آن یسو به که است یجهت یمعنا به «اللَّهِ  وَجهُْ  فَثمََّ » ن،یبنابرا. است خلق به اضافه

 .است داده قرار قبله را آن خداوند که یاقبله

 وَ السَّماواتِ فَطرََ  للَِّذِی وَجهِْیَ وَجَّهْتُ إنِِّی» یهیآ مانند است، تین و قصد ،«وجه» از مقصود: تین و قصد. 2

 (.79 :انعام) «الْأَرضَْ 

 (.9 ، انسان) «اللَّهِ  لوَِجْهِ نُطْعمُِکُمْ إنَِّما» یهیآ همانند باشد، یاله تیرضا یمعنا در است ممکن: یاله تیرضا. 3

 (.88: قصص) «وَجهَْهُ إِلَّا هالِک  ءٍشیَْ  کُلُّ» یهیآ همانند باشد، صله یمعنا در است ممکن: صله. 4

 زیجا خدا یبرا مکان وجود نکهیا به توجه با ،«اللَّهِ  وَجْهُ فثَمََّ» یهیآ در «وجه» از مقصود که است معتقد یو

 یبرا یراه نیا دارد؛ قرار سو آن در یاله نعمت و رحمت و شود عبادت آن یسو به دیبا که خداست قبله ست،ین

 (.22 ، ص4 ج ق، 1420 ،یراز فخر) است یاله یرضا و ثواب کسب

 «الله» لفظ رایز داند،یم خدا عبادت همان را فهیشر یهیآ در «الله» به «وجه» یاضافه حکمت یفخرراز ن،یبنابرا

 (.356 ، ص29 ج)  است یقیحق معبود که چرا کند،یم عبادت بر دلالت

 

خداوند  هیمانند تنز یبر اصول عقل کردیرو نیاوجه نمود که د کلامی فلسفی باید به این نکات تتحلیل رویکر در

با تکیه بر برهان  ،ر گرفتن شبهات تجسیم خداوند. همچنین با در نظدارد دیتأک یمکان تیو محدود تیاز جسمان

خداوند از هرگونه  رایجهت( باشد، ز ای)صورت  یظاهر یبه معنا تواندینم« وجه الله»که  کندیاستدلال م عقلی

وجه قرار داده ی را به صورت ویژه مورد تو ادب یزبان لیتحل. از سوی دیگر منزه است یمندو جهت تیجسمان

ر ه که در مفهوم اصطلاحی آن دستدان« چهره» ای« ذات» یبه معنا را «وجه» یژهوا است. از این رو مفهوم لغوی

با  کردیرو نیا در  همین راستا  .به کار رفته است ی ذات خدا یا رضایت خداصورت استعار اغلب به کریم قرآن

 توانیو نم ستین زیچچیه هیکه خداوند شب کندیم دیتأک «کَمِثلْهِِ شَیْء لَیسَْ »نند ماقرآن  گرید اتیاستناد به آ

 کند.تأکید می خداوند میتجس ینف بر  ترتیبو به این  خاص محدود کرد یجهت ایاو را به صورت 

 یدیتوح یهااستوار است و با آموزه یو فلسف یاصول عقل یبر مبنااین اساس چون رویکرد کلامی فلسفی بر

 اتیآ ریبا سا. در نتیجه کندیم یریجلوگ اتیاز آ یو جسمان یسطح یرهایاز تفس ،کامل دارد یاسلام سازگار
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عموم  یممکن است برا البته .هماهنگ است کنند،یم یمعرف یانسان یهاتیقرآن که خداوند را فراتر از محدود

 قیاز مصادبه همین دلیل فاصله گرفتن  .برسدبه نظر و دشوار  دهیچیپ ستند،یآشنا ن یفلسف میمردم که با مفاه

-می در برخی موارد، یعقل لیبر تحل ادیز دیتأک، همچنین یو کل یانتزاع میبه مفاه و پرداختنو ملموس  ینیع

 تواند از نقاط ضعف این رویکرد محسوب شود.

  یعرفان کردیرو .3.2

رات را توان این نظاساس می نیز متفاوت است براینالله( )وجه مفهومی دربارهمفسران در تفاسیر عرفانی  رویکرد

  به دو دسته عمده بیان کرد:

 آیت و نشانه خدا  .1.3.2

، شیء آشکار آن یوسیلهچیزی است که به  ،در تفسیر بیان السعاده دو معنا برای وجه بیان شده است: یکی وجه

حقیقت خداوند تبارک و تعالی، در » کهتوضیح  با این گیرد و دیگری ذات آن شیء استمی و مورد توجه قرار

یداست و  نه اسمی پرده است؛ یعنی ذات و حقیقت و کنهش ناپاش به طور کامل ناشناخته و دربیمقام ذات غی

 یهمهو نه خبری از او هست و نه اثری. اما در مقام ظهور و فعل )تجلی و تنزل و خلق(  دارد و نه رسمی

در نتیجه، وجه در اینجا به . (139، ص 1 ، جق 1408گنابادی، ) «نشان و ظهور او هستندیت و اسم و آفرینش، آ

، آیات عالم یچون همهگیرد و معنای آیت و مظهر و نشانه خداوند است که آشکار شده و مورد توجه قرار می

 د و جایی نباشد. اوست پس هر کجا رو کنید صورت )آیت( خداوند همانجاست و اینطور نیست که در جایی باش

کند شود که حقیقتی از طریق آن بروز میبه چیزی اطلاق می« وجه»یا « صورت»به بیان دیگر، در معنای اول، 

این اساس چون از منظر عرفان اسلامی را نمایش دهد و تجلی آن باشد. بریا قابلیتی دارد که شخص یا چیزی 

ن خداوند را نشا ،خود ظرفیت یبه اندازهتمام جهان آیات خداوند و تجلیات حق مطلق است، هر یک از آیات 

شود، در نتیجه معنا و حقیقت نمیمخلوقات صورت او هستند و صورت بیو  آفرینش یهمهدهند، بنابراین می

جایی نیست که خداوند به آنجا احاطه و در آنجا معیت قیومیه  ؛ضور داردر همه جا و با همه کس حخداوند د

 نداشته باشد.  

 ذات الهی  .2.3.2

ابن )کند تفسیر می ذات خداوند را مراد از وجه الله ،آمده عرفانی برخی دیگر از تفاسیر در که معنای دوم

در اینجا نیز کنه البته  .(50، ص 1ج، ق 1422 ابن عربی،) که تجلی یافته است (131 ، ص1، ج ق 1419عجیبه،

از آن جهت که  ،د نظر نیست، بلکه ذات خداوندورذات به خودی خود که هیچ عقل و قلبی بدان راه ندارد، م

 است.  مقصودتجلی و تنزل کرده و آیات و مظاهر پدید آمده، 

مختص حق متعال و واحد شخصی است و موجودات  ،وجود حقیقی از نظر عرفا، که،توضیح بیشتر این

 (1378) ایوجود نیستند، بلکه فقط مظهر، جلوه و نمودِ آن وجود هستند. علامه قمشه ،)مخلوقات( وجود بما هو
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 یو شخص گانهیو وجود،  ست،یجز او ن یوجود و موجود چیه»نویسد: به تبعیت از بزرگان عرفان و تصوف می

   (.39ص ) «ظهور او هستند. یهانور او و درخشش یپرتوها ،یامکان یاست و او واجب بالذات است و وجودها

و تجلَّی ظهور  یهمسـألوالم، کثرات و مخلوقات، از برای تحلیل چگـونگی آفرینش و پدید آمدن عـ در عرفان

و کثرات است و  موجوداتی ههمحقیقت و مبدأ  ،جا که خداونداز آن ؛شودمی تبیینچنین این و  شدهاستفاده 

کمالات و حقایق هستی را در ذات خود به نحو اطلاقی و اندماجی داراست، پدید آمدن کثرات و  یههم

موجودات، به معنای اظهار امور باطنی و نمایان شدن کمالات و حقایق مندمج در ذات است. این اظهار، همان 

و روایات نیز اشاراتی نسبت به  نناگون است. در قرآمتعال در مراتب و مظاهر گو تنزل و تجلی کمالات خداوند

 :)حجر«. وَإنِْ منِْ شَیْءٍ إِلََّا عِندَْناَ خَزَائِنُهُ وَماَ ننُزََِّلهُُ إِلََّا بقِدََرٍ معَْلُومٍ »فرماید: می طور کههمان این مسأله وجود دارد

خطبه ، )نهج البلاغة «لَّی لخلقه بخلقهالحمد لله المتج»همچنین در روایتی از حضرت علی )ع( آمده است:   (21

 .(240 ، ص34 ، جتابی؛ مجلسی، 108

و تنزَّل هستی مطلق از اطلاق ذاتی به منزلت و  ظهور ینتیجهتر، پدیدار شدن موجودات، در دقیقبه تعبیر 

مطلق،  یعنیقول به ظهور،  »: نویسدمی در التمهید( 1360) ترکهابنطور که مانرتبت تعینی از تعینات است. ه

در حقیقت، ظهور خداوند چنین است که ذات مطلق از صرافت  (158 ص)«. شودیم نیمتع ها،نیاز تع یکیبا 

د و متعین و کناطلاق و وحدت به نحو تجلَّی )نه تباین، تجافی، حلول و مانند آن( در مراتب گوناگون تنزَّل می

 (158 ، ص1360ترکه، ابن) گرددمقید می

متعال، از  گیرد. یعنی خداوندخداوند شکل میآید و مظاهر و آیات با این ظهور، عوالم، مراتب و کثرات پدید می

نماید. هرگاه اسماء، ظهور یابند، کـند و کمالات مندمج در ذات خود را اظهار میطریق اسـماء، ظهـور و بروز می

شوند و متعال می آیند که مظهـر، مجلـی و محـل ظهـور کمالات و اسمـای خداوندکثرات و موجوداتی پدید می

برگرفته است و و پود هر شیء را در تار یههمان و آفرینش چنین است. در حقیقت، اسماء خداوند، ارک یهمه

 و صفات خود در مراتب مختلف ظهور کرده است. ءند و او با اسماهست موجودات عالم، مظاهر خداوند یهمه

در ذات، اوصاف و افعال هیچ  شانها از خودمـظهر و آیت بودن کثرات و مـوجودات این اسـت که آن یزمهلا

ل خداوند استقلالی ندارند و هر چه هسـتند ـ در محـدوده خود با توجه به اعیان ثابته ـ ذات، اوصاف و افعا

  .(421، ص  1401)واحدجوان،  دهندمتعال را نشان می

را خواهید دید. یعنی حق تعالی تجلی کرده  خداوند یهیافتظهور کرده و تجلی  بنابراین، هر جا که رو کنید، ذاتِ

واحد )د دهنستند و تنها او را نشان میاند و موجودات جز جلوه و ظهور و آیت او نیاست و این کثرات ظاهر شده

 .(259، ص 1401جوان، 

همان ذات است( به مفهوم سابق است )وجه، همان مظهر  ،که بازگشت این معنا )وجه استتوجه این نکته قابل 

 و آیت ذات است( و مغایر با آن نیست. 
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مخلوقات او  ،خداوند خالـق است و موجودات ،و روایات معتبر شکال شود که مطابق آیات قرآنممـکن است ا

را زیر سوال  خلقت یهمسأل ،تجلَّی ینظریهو تجلَّی سازگار نیست؛ چرا که  ظهور ینظریهبا  ،و این مسأله هستند

 برد. می

متکلم، حکیم و عارف است.  که خداوند خالق است و موجودات مخلوق اویند، مورد اتفاقاین گوییمدر پاسخ می

شود؟ لذا نباید معنای لغوی و عرفی و این است که معنای خلق و ایجاد چیست؟ و چگونه تفسیر میسخن در

پذیرد، اما و ایجاد را می خلق یهمسألتر را رها کرد. عارف الهی قعانی عمیخلق و ایجاد را گرفت و م یهساد

و نقلی معتبر همراه است؛  عقلیی هادلکند که با و ظهور ارائه می تری از آن تحت عنوان تجلَّیتفسیر دقیق

 .(429 ، ص1401)واحدجوان،  عارف وارد نیسترو، چنین اشکالی بر ازاین

و ظهور  یتجل یبه معنا« وجه الله»عرفا معتقدند که  عرفانی باید خاطر نشان کرد که چوندر تحلیل رویکرد 

جا حضور دارد و هر که خداوند در همه کنندیاستدلال م ، بنابراین چنیندر مظاهر مختلف عالم است یذات اله

 است که بر مبنای آن رفانیتوحید ع. این رویکرد برگرفته از اصل از خداوند است یاکه وجود دارد، نشانه یزیچ

 .خواهد بود زیچحضور خداوند در همه یبه معنا« وجه الله»و ظهور خداوند هستند و  یتجل ،تمام مخلوقات

است که خداوند در شرق و غرب و در تمام  نیدهنده انشان« فأَیَْنَما تُوَلُّوا فَثمََّ وجَهُْ اللَّهِ» شریفه یآیهبنابراین 

 .جهات حضور دارد

توجه  اتیآ یو شهود یباطن یعرفا به معان از آن جایی که رویکرد عرفانی با تفسیر باطنی آیات همراه است و

 .قابل مشاهده است یزیاست که در هر چ یاله قتیحق یبه معنا« وجه الله»معتقدند که بنابراین  ،دارند

شناخت از  نیشود و ا کینزد یاله تقیبه حق« وجه الله»با شناخت  تواندیباورند که انسان م نیاهمچنین بر

 .شودیحاصل م یو سلوک عرفان ریشهود و س قیطر

از قرآن استخراج  یقیعم میتوجه دارد و مفاه اتیآ یو باطن یبه عمق معنواز آن جایی که رویکرد عرفانی 

در  یاله یبر تجل دیبا تأک ،داندیجا مدارد و خداوند را حاضر در همه یاسلام هماهنگ یدیاصول توحد و با کنیم

ممکن است اما از جانب دیگر  .با خداوند احساس کنند یترکیتا ارتباط نزد کندیها کمک مبه انسان ز،یچهمه

 .مبهم و دشوار باشد ستند،یآشنا ن یعرفان میکه با مفاه یافراد یبرا

 هادگاهید لیتحل و قیتطب .3

ات اشتراکتوان می ،رفانی بیان شدعکه در رویکردهای روایی، کلامی فلسفی و رویکرد  با توجه به دیدگاه مفسران

 و افتراقات این سه رویکرد را در موارد زیر بیان نمود:

 اشتراکات سه رویکرد: .1.3

 :در قرآن« وجه»توجه به معنا و مفهوم .1.1.3
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به  یو عرفان یفلسف ،یکلام ،ییروااند یعنی رویکرد یی که در این پژوهش مورد بررسی قرار گرفتهکردهایتمام رو

و همین امر نشان  از آن ارائه دهند قیدق یاند مفهوماند و تلاش کردهدر قرآن پرداخته« وجه» یمعنا یبررس

 از جمله مفاهیمی است که نیازمند بررسی و تحلیل دقیق معنایی است ،دهد معنای وجه در این آیهمی

 :خداوند تیبر عدم جسمان دیتأک.2.1.3

به « وجه»شده که  دیتأک ،یو عرفان یفلسف ،یاز جمله کلام ،رویکرد بیان شد یی که در این سههادگاهیتمام د در

 ریتفس ترقیعم یمفهوم ای یصورت استعار به دیآن با یو معنا ستیخداوند ن یو محدود برا یجسمان یمعنا

و دیدگاه قابل  ستانادر در برخی از تفاسیر  یت، از جمله معانیبنابراین تفسیر معنای وجه به جسمان .شود

 دینکته تأک نیبر ا که مورد بررسی قرار گرفت ییکردهایرو یهمهدر از این رو مفسران رسد. توجهی به نظر نمی

 در .جهت محدود شود ایبه مکان  دینبا« وجه»قرار ندارد و مفهوم  یجهت خاص اید که خداوند در مکان شتندا

« وجه الله»و  ستین یجهت خاص ایمحدود به مکان  ،ند که خداوندرباو نیابر کردیهر سه رومفسران در واقع 

 .جا استمطلق او در همه حضوری دهندهنشان

 :یصفات اله ایبا ذات « وجه»ارتباط  قبول.3.1.3

عنوان ذات خداوند، چه  اند؛ چه بهمرتبط دانسته یصفات اله ایبا ذات  یاگونهرا به« وجه» کرد،یسه رو هر

  و نمادهای الهی مانند قبله یا اعمال صالح و ....عنوان مظاهر به

 :اتیآ اقیبه س توجه.4.1.3

اده و دمورد توجه قرار « وجه» یمعنابهتر  فهم  یبرا را اتیآ اقیس سعی داشتند ها،دگاهید یمهه درمفسران 

 هیبه ارتباط آ یبه نوع کردیهر سه روارتباط معنایی آیات بیان کنند به همین دلیل  تفسیر صحیح را بر اساس

شاهد آن  و تبیین معنای دقیق ریتفسدر اند، اگرچه قبله اشاره کرده یسئلهبا م« فَأَیْنَما توَُلُّوا فَثمََّ وجَهُْ اللَّهِ»

 ی از سوی آنان هستیم.متفاوتنظرات 

 :افتراقات سه رویکرد .2.3

 «:فثَمََّ وجَهُْ اللَّهِ» یهیآ ریتفس و« وجه» یبه معنا های متفاوتکردیرو.1.2.3

 ،یاله یهاپرداخته و آن را به قبله، حجت« وجه الله»مختلف  قیمصاد انیو ب اتیبه نقل روا شتریب، ییروا کردیرو

تمرکز « وجه» یمعنا یو فلسف یعقل لیبر تحل، یو فلسف یکلام کردیرواما  .مرتبط دانسته است یذات اله ای

حضور خداوند  ای ،یاله تیرضا ،یاله را به ذات« وجه» ،خداوند یمندو جهت تیجسمان یبر نفبا تأکید کرده 

 یدر مظاهر مختلف عالم معرف یو ظهور ذات اله یعنوان تجلرا به« وجه» ،نیز یعرفان کردیرو .کرده است ریتعب

 اند. های مختص به خود مطرح کردهیک حقیقت را با بیان رویکردها یمهه تقریباا. البته کندمی

 :متفاوت لیتحل روش.2.2.3

 لیتمرکز بر نقل و تحل ،ییروا کردیاند. در روبهره برده یگوناگون یهاخود از روش دگاهید لیمفسران در تحل

منتقل  ق،یعم لیبدون ارائه تحل یریتفس دگاهید( است و یو مصداق یخیتار یها)غالباا با توجه به جنبه اتیروا
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 یو سن عهیش اتیروا قیذات خداوند( از طر ای یاله یهارا )مانند قبله، حجت« وجه الله» قیروش، مصاد نی. اشد

 .کندیم انیب

مانند  یمیدارد و مفاه تیمحور اتیآ یزبان لیو تحل یفلسف ،یاستدلال عقل ،یو فلسف یکلام یکردهایدر رو اما

ضمن پاسخ به شبهات )مانند  کرد،یرو نی. مفسران اشودیحضور او مطرح م ایذات خداوند  ،یاله تیرضا

 . برندیبهره م یو اصول کلام یفلسف میمفاه ات،ی(، از آمیتجس

 یو ظهور ذات اله یرا تجل« وجه الله»استوار است و  (ی)مانند تجل یمعنو میبر شهود و مفاه زین یفانعر کردیرو

خداوند هستند و او  یتا اثبات کند همه مخلوقات تجل کندیم ری( تفستوحید عرفانیبر  یدر مظاهر عالم )مبتن

 در همه جا حاضر است.

 :جهیتن

 ،یو عرفان یفلسف-یکلام ،ییروا کردیوجه الله( در سه رو)درباره عبارت  نیقیمفسران فر دگاهید یقیتطب یبررس

 :سازدیآشکار م ریرا به شرح ز یقیدق جینتا

 یو خارج ینیع قیالله را به مصاد)ع(، وجه نیمعصوم اتیبا استناد به روا کرد،یرو نی: مفسران اییروا کردیرو

)ص( و ائمه اطهار )ع( )به عنوان  امبریشامل قبله )به عنوان جهت عبادت(، پ قیمصاد نی. اکنندیم لیتاو

 نیا یاصل دی. تاکشوندینماز و حج( م د)مانن ینیاعمال و مناسک د و (ضیف یهاو واسطه یاله یهاحجت

در  کردیرو نیحال، ا نیدر دسترس عموم است. با ا یریو ارائه تفس نید یو عمل یظاهر یهابر جنبه کردیرو

 .پردازدیم قیعم یهالیکمتر به تحل ،یبا ذات اله قیمصاد نیارتباط ا یچگونگ نییتب

 یزبان قیدق لیو تحل یو فلسف یعقل یهااز استدلال یریگبا بهره کرد،یرو نی: مفسران ایفلسف-یکلام کردیرو

که  یقتی)به عنوان حق یشامل ذات اله میمفاه نی. ادهندیارجاع م یرمادیو غ یانتزاع میوجه الله را به مفاه ه،یآ

 یاله یو خشنود تی(، رضااتیعلم، قدرت و ح مانندخداوند ) ی(، صفات ذاتستیمحدود ن یجهت و مکان چیبه ه

به شدت با  کردیرو نی. اشودیعبادت(، و حضور و احاطه خداوند بر همه موجودات م یی)به عنوان هدف نها

 .دارد دیوند تاکمطلق خدا هیو بر تنز کندیوجه الله مخالفت م یهیو تشب یجسمان ریهرگونه تفس

الله را به (، وجهیو تجل توحید عرفانی ژهیو)به یعرفان نظر یبر مبان هیبا تک کرد،یرو نی: مفسران ایعرفان کردیرو

از  ییهاو نشانه اتیمنظر، تمام موجودات عالم، آ نی. از اکنندیم ریدر مظاهر عالم تفس یو ظهور ذات اله یتجل

وجه الله را  ییمعنا عمیقی در یهیلا ،ریتفس نیحاضر است. ا زیهمه جا و در همه چالله در خداوند هستند و وجه

 .سازدیآشکار م

 نییرا تب« اللهوجه»اند مفهوم ص خود، تلاش کردهو اهداف خا یشناسبا توجه به روش کردهایرو نیاز ا کیهر 

های مختلفی بهره از روش قرآن، یدیکل میاز مفاه یکیعنوان  به« وجه الله»و برای دستیابی به معنای  کنند

اشتراک  یصفات اله ایالله با ذات خداوند و ارتباط وجه تیجسمان یدر نف کرد،یسه رو هراند. با این وجود برده

 نید یو عمل یظاهر یهابر جنبه ییروا کردیرومتفاوت هستند.  ،ییو عمق معنا یشناسدر روش امانظر دارند. 
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 به یعرفان کردیو رو پردازدیمطلق خداوند م هیو تنز یعقل یهالالبه استد یفلسف-یکلام کردیدارد، رو دیتاک

 . کندیدر مظاهر عالم اشاره مخداوند و تنزل کمالات او  یتجل مسئله

 و نافی یکدیگر نیستند.  ی رسد هر سه رویکرد مکمل هم بودهدر پایان به نظر م
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