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Abstract 

One of the important exegetic, jurisprudential, and historical discussions in Islam is the subject 

of “jihad” (holy war). Within this topic, the issue of offensive jihad has become one of the most 

challenging discussions in the era of occultation, especially in the present times. 

Misunderstanding this subject has led some misguided individuals to use it as a tool for their 

political abuses. On the other hand, many ill‑intentioned critics have used it to attack Islam and 

the Quran, introducing Islam as a religion of bloodshed and violence. Meanwhile, some Muslim 

thinkers—seeking to purify the image of Islam—have fundamentally denied the legitimacy of 

offensive jihad in the Quran, considering all the wars in early Islam defensive, aimed at repelling 

enemy aggression. They argue that the purpose of those wars was solely to repel transgression, 

not to fight against polytheism or false beliefs, and have considered the very basis of such a 

struggle to be contrary to human freedom and free will. Dr. Abd al‑Sattar, author of al‑Tafsīr 

al‑Jāmiʿ, is among these exegetes. In this article, through a comparative analysis of Dr. Abd 

al‑Sattar’s views on jihad‑related verses and the opinions of Ayatollah Jawadi Amoli, it is 

proven that offensive jihad does exist in Islam based on Quranic evidence and Prophetic 

tradition, even though its aim ultimately comes back to the same principle of defense, and Dr. 

Abd al‑Sattar’s arguments regarding the context of certain verses are incorrect. 
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Introduction 

The concept of offensive jihad is one of the most controversial topics in Islam and has 

given rise to numerous critiques from outsiders as well as significant misuse by 

extremist jihadist groups. In the modern era, various takfiri and extremist movements 

have emerged in some Muslim countries, such as al‑Qaeda, the Taliban, and ISIS, etc., 

that possess harsh jihadist ideologies such as destroying current governments and 

reviving the Islamic caliphate through force, expanding the concept of jihad into 

multiple domains, and prioritizing jihad over other practical duties of religion (furūʿ 

al-din). Based on such ideas, they have engaged in killing, plundering, spreading 

insecurity, and committing horrific acts across the world, especially in Muslim 

countries. Although these ideologies stem from misinterpretations of Quranic verses 

and Prophetic tradition, some Muslim scholars, in reacting against these ideologies and 

as a result of the pressures exerted on Muslims by outsiders who portray Islam as a 

religion of violence and terror, have adopted an opposite, overly‑restrictive stance in 

order to purge Islam of such unfounded accusations, and have denied the permissibility 

of any form of offensive jihad in Islam, from its earliest period up to the present day. 

Dr. Abd al‑Sattar al‑Sayyid, one of the major exegetes of Syria—a country that has 

experienced many years of civil war—is among those exegetes who strives to prove in 

various instances throughout his exegesis that Islam’s aim is to maximize harmony 

among different sects and religions to enable peaceful coexistence and, in general, 

nothing known as offensive jihad exists in the Quran or Islamic teachings; rather, all 

early Islamic battles were defensive in nature. 

Research Findings 

The common view among Muslim thinkers, especially in earlier centuries, was that 

based on the Quranic phrase “…that He may make it prevail over all religions…”1 (al-

Tawbah: 33; al-Fath: 28; al-Saff: 9), Muslims have a duty to spread Islam and convey 

its message to humanity, paving the way for its dominance over other religions. Within 

this framework, two major questions have always been raised: One, is it permissible to 

use military force against resistance that naturally arises against this invitation, and 

specifically, to kill polytheists? Two, assuming offensive jihad is permissible, who has 

the authority to grant permission for it? In simpler terms, the legitimacy of offensive 

jihad and the requirement of the infallible Imam’s permission for initiating it have 

always been disputed principles. 
Regarding the first question, the initial matter that must be studied and examined is the 

purpose of jihad according to both exegetes. If the goal of jihad is to eliminate disbelief 

and polytheism, that is, that its rationale is people’s beliefs, then the default relationship 

with non‑Muslims would be conflict. But if the goal is to repel enemy aggression and 

the relationship between human beings is based on their social and political 

interactions, then jihad takes on a defensive nature, and it can be said that peace 
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becomes the basis in relations with others. Based on the first premise, initiating jihad 

is not only permissible but obligatory, but based on the second premise, offensive jihad 

is absolutely impermissible in Islam. 

Ayatollah Jawadi Amoli considers the ultimate goal of jihad to be the elimination of 

corruption (fitnah) and insists on its necessity until this goal is achieved. He states that 

initially, there must be a cultural struggle against distorted religions and man‑made 

ideologies, which are prime examples of corruption. If such cultural struggle proves 

ineffective, military confrontation becomes necessary until the corruption is eradicated 

and the divine religion prevails and is victorious, which is an indication of the 

appearance of the Imam of the Age (may God hasten his reappearance). 

One of Dr. Abd al‑Sattar’s most frequent and important arguments for proving his view 

regarding denying offensive jihad on theological grounds is the conflict between 

offensive jihad and human freedom and free will. He repeatedly uses verses such as 

“There is no compulsion in religion” (al-Baqarah: 256)1 and “Let anyone who wishes 

believe it, and let anyone who wishes disbelieve it” (al-Kahf: 29)2, to prove that early 

Islamic jihads did not arise from ideological goals and that people are free to choose 

their religion and beliefs. In other words, he claims that verses denoting the legitimacy 

of fighting to make people polytheists and disbelievers into believers apparently 

contradict verses that prohibit compulsion, and these two proofs are apparently not 

consistent. 

Conclusion 

Dr. Abd al‑Sattar adopts a moderate approach in his Quranic exegesis, and within this 

framework, he discusses jihad in Islam and specifically in Quranic verses. First, he 

does not view the cause of jihad as doctrinal in an absolute sense and attributes all early 

Islamic battles to repelling enemy aggression. Second, he identifies harassment of 

Muslims, repeated treaty violations especially after Hudaybiyyah, and the killing and 

torture of Muslims as instances of enemy corruption. Third, he considers all Muslim 

responses in these cases to be purely defensive. Consequently, he denies the existence 

of offensive jihad in Islam altogether. In other words, he believes that four points must 

be focused on regarding all Quranic verses on fighting: 

a) The context of the verses 

b) The occasions and circumstances of revelation 

c) The Prophetic tradition in dealing with polytheists 

d) Main Islamic concepts in general 

Given these considerations—and emphasizing familiarity with Arabic linguistic 

principles—he repeatedly notes that offensive jihad with an ideological purpose and 

aimed at combating the beliefs of a group of people contradicts Islam’s many emphases 

on human freedom and free will. Therefore, the interpretations of takfiri and jihadist 
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Salafi groups stem either from their unawareness and ignorance of major Islamic 

principles or from the malice and exploitation of enemies—especially global 

Zionism—seeking to create insecurity in Muslim countries. 

Ayatollah Jawadi Amoli, however, identifies the cause of war as removing corruption 

and thus considers the ultimate purpose and limit of jihad to be the elimination of 

corruption. Though he acknowledges a place for offensive jihad in Islamic law, 

deeming it legitimate and considers the permission of the Imam’s general deputy as 

sufficient; however, he emphasizes that the essence of even offensive jihad ultimately 

comes back to defensive jihad. Thus, if the systems of disbelief and polytheism obstruct 

the spiritual life of human beings, this is an instance of corruption and must be 

confronted until they are uprooted and corruption is eliminated. In reality, even 

offensive jihad arises from the right of defending the life of the oppressed. 

Simply put, both exegetes believe that repelling corruption is a Quranic command, but 

they differ regarding the instances of corruption. Dr. Abd al‑Sattar restricts it to enemy 

aggression, while Ayatollah Jawadi Amoli—consistent with the common scholarly 

view—considers any obstruction of the preaching of religion to be an instance of 

corruption. Both, however, hold that peace is the default position, and both believe that 

jihad is not necessarily military; the military stage is the final step in eliminating 

corruption. 
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 یآمل یجواد الله تیآ و عبدالستار دکتر دگاهید یقیتطب یبررس و نقد
  ییابتدا جهاد ۀدربار 

   2یمرادیعل پدرام و 1یواعظ محمود

  mvaezi@ut.ac.ir :انامهیرا. رانیا تهران، تهران، دانشگاه ات،یاله ۀدانشکد ث،یحد و قرآن علوم گروه ار،یدانش. 1
(. مسججلو  ۀسجج دینو) رانیا تهران، تهران، دانشججگاه ات،یاله ۀدانشججکد ث،یحد و قرآن علوم گروه ،یدکتر یدانشجج و. 2

  alimoradipedram@gmail.com:انامهیرا
 چکیده

است. در گسترۀ این موضوع، بحث جهاد ابتدایی « جهاد»از مباحث مهم تفسیری، فقهی و تاریخیِ اسلام، موضوع یکی  
باعث شده  این موضوعفهم نادرست  .رودشمار میویژه دوران ک ونی بهیکی از جستارهای پرچالش در عصر غیبت و به

در نقطۀ مقابل بسیاری از بداندیشان با آن به  ده د.خود قرار های سیاسی اندیشان آن را دستاویز سوء استفادهتا برخی کج
برای  ،از طرفی برخی اندیشم دان مسلمان اسلام و قرآن حمله نموده و اسلام را دین خونریزی و خشونت معرّفی نمای د.

ر اسلام را اند و تمامی جهادهای صدطور ب یادی م کر مشروعیت جهاد ابتدایی در قرآن شدهتطهیر چهرۀ اسلام به
را ت ها دفع تعدّی و نه مبارزه  هاج گ هدف از آنایشان  .اندجهادهایی دفاعی و به م ظور دفع ت اوزگری دشم ان دانسته

اند. دکتر عبدالستار ای را برخلاف آزادی و اختیار انسان برشمردهاند و اساس چ ین مبارزهبا شرک و اعتقادات باطل دانسته
 های دکتر عبدالستار ذیل آیات جهاددر این مقاله با بررسی تطبیقی دیدگاه ازجملۀ این مفسّران است.مؤلّف تفسیر ال امع 

آیت الله جوادی آملی، این نکته به اثبات رسید که در اسلام جهاد ابتدایی براساس شواهد قرآنی و نیز سّ ت نبوی  راءآ و
گردد و دلایل دکتر عبدالستار در مورد سیاق برخی آیات هرچ د هدف آن به همان روح دفاع باز می ؛وجود داشته است

 باشد.   نادرست می
   یقیتطب ریتفس ،ییابتدا جهاد ،یآمل یجواد د،یّ الس عبدالستار محمّد ال امع، ریالتفس کلیدواژگان:

                                                                                                                                       
 10/07/4140  انتشار برخط:| 19/05/1404: رشیپذ|  21/04/1404: یبازنگر|  20/02/1404: افتیدر 

ستناد س و نقد (.1404. )پدراممرادی، علی ؛ ومحمود، واعظی: ا ستار دکتر دگاهید یقیتطب یبرر  یآمل یجواد الله تیآ و عبدال
 /208.24732025.13PTT./10.22091https://doi.org. 257-251(، 2)11 ،تطبیقی تفسیر هایپژوهش ،ییابتدا جهاد ۀدربار

 ه)ها(نویس د ©       ناشر: دانشگاه قم 

  مقالۀ پژوهشی
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 مقدمه
چالش برانگیز در اسلام است که موجب گردیده تا تاخت و تازهای فراوانی از  یمفهوم جهاد ابتدایی موضوع

های جهادیِ افراطی از این مفهوم صورت بگیرد. در های بسیاری از سوی گروهسوی بیگانگان و نیز سوء استفاده
ن، داعش های تکفیری و افراطی متعدّدی همچون القاعده، طالباعصر جدید در برخی کشورهای اسلامی جریان

های ک ونی و احیای های جهادی ت دروانه همچون از بین بردن حکومتاند که دارای اندیشهو ... شکل گرفته
های مختلف و اولویت جهاد بر سایر فروع دین خلافت اسلامی با توسّل به زور، بسط مفهوم جهاد در حوزه

ام ی و ای اد حوادث هول اک در جای جای عالَم گونه تفکّرات به قتل و غارت و ای اد ناهست د و بر پایۀ این
های نادرست از آیات قرآن اند. هرچ د که این تفکّرات ریشه در برداشتویژه در کشورهای اسلامی دست زدهبه

ها و نیز بر اثر فشارهایی که و سّ ت نبوی دارد، ولی برخی از عالمان مسلمان نیز در موضع مقابله با این اندیشه
برای تطهیر  ؛اندع وان دین خشونت و ارهاب معرّفی کردهیگانگان بر مسلمانان وارد آمده و اسلام را بهاز جانب ب

اند و اجازۀ هرگونه جهاد ابتدایی های ناصواب به دیدگاهی تفریطی از زاویۀ دیگر روی آوردهاین چهره از تهمت
 اند.در اسلام را از صدر آن تا دوران ک ونی نفی کرده

های دالستار السید از بزرگان تفسیر کشور سوریه که کشورش سالیان متمادی درگیر ج گدکتر عب
داخلی بوده است از همین دسته از مفسّران است که سعی نموده در جای جای تفسیر خود این نکته را به اثبات 

آمیز با یکدیگر م ظور زندگی مسالمتهبرساند که هدف اسلام، تقریب حداکثری بین مذاهب و ادیان مختلف ب
های صدر های اسلامی وجود ندارد، بلکه همۀ ج گاساس چیزی به نام جهاد ابتدایی در قرآن و آموزهاز است و 

 اند.اسلام، نبردهایی دفاعی بوده
 پیشینۀ پژوهش

 طورهای بسیار فراوانی صورت گرفته است و همچ ین بهدر موضوع جهاد ابتدایی و مسائل مرتبط با آن پژوهش
جهاد ابتدایی »از جمله مقالۀ  ؛هایی صورت گرفته استهای آیت الله جوادی آملی پژوهشویژه در مورد دیدگاه

کید بر آثار آیت الله جوادی آملی ( و نیز مقالۀ 120-99، صص 1402)غفارزاده، « از م ظر مفسّران معاصر با تأ
)رضایی و « تبیین ماهیت آیات جهاد از دیدگاه تفسیری علامه جوادی آملی و ارزیابی دیدگاه فایرستون»

ولی در مورد دیدگاه دکتر محمّد  ؛ها هست دترین این پژوهش( از مهم162-141، صص1398همکاران، 
یدۀ پیش آمده در کشور سوریه و دسترسی التألیف بودن این تفسیر و نیز شرایط پیچ عبدالستار به دلیل جدید

کامل طور بهگونه کار پژوهشی صورت نگرفته است و لذا این تحقیق از این جهت مشکل به این تفسیر، هیچ
 باشد. بدیع و نو می
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 طرح مسئله
خصوص در قرون گذشته وجود داشته است آن است که باتوجه نگاه رای ی که در بین اندیشم دان مسلمان به

ه...)عبارت قرآنی به ( مسلمانان وظیفه دارند برای نشر 9 صفّ: ؛28 ؛ فتح:33 )توبه:( ...لِیُظْهِرَهُ علَی الدّینِ کُلِّ
اسلام و رساندن پیام آن به جهانیان تلاش ک  د تا زمی ۀ غلبۀ این دین را بر سایر ادیان رقم بزن د. در این میان 

طور طبیعی با این دعوت هایی که بهوّ  ای که آیا در برابر مقاومتهمواره دو موضوع اساسی مطرح بوده است؛ ا
طور خاصّ کشتن مشرکان جایز است؟ دوم ای که با فرض آیا استفاده از قوّۀ قهریه و نظامی و به ؛گیردصورت می

شرطیت تر دو اصل مشروعیت جهاد ابتدایی و پذیرش جواز جهاد ابتدایی، اذن آن به عهدۀ کیست؟ به بیان ساده
 اند.در اقامۀ جهاد ابتدایی همواره محل اختلاف بوده )ع(اذن معصوم

باشد چه ای که در بررسی تطبیقی میان دو عالِم شیعی ا  دوم مطمح نظر این تحقیق نمیؤپاسخ به س
 عمیق کلامی و مب ایی باش د. هایها دارای اختلافو اهل سّ ت بررسی این موضوع ممکن است آن

اوّ ، نخستین موضوعی که باید مورد بررسی و واکاوی قرار بگیرد، هدف از جهاد از ؤا  سدر پاسخ به 
ها باشد، نگاه هر دو مفسّر است. اگر هدف از جهاد از بین بردن کفر و شرک و به بیان دیگر علّت آن اعتقاد انسان

ت اوز و اعتدای دشم ان  پس اصل در رابطه با غیر مسلمانان، ج گ خواهد بود؛ ولی اگر هدف از جهاد، دفع
ها باشد، جهاد ج بۀ دفاعی اساس روابط اجتماعی و سیاسی میان آنها برباشد و در حقیقت رابطۀ بین انسان

توان گفت اصل در رابطه با دیگران بر صلح است. بر اساس مب ای اوّ ، آغاز نمودن جهاد خواهد داشت و می
طور مطلق جایز نخواهد ر طبق مب ای دوم، جهاد ابتدایی در اسلام بهت ها جایز بلکه واجب خواهد بود، ولی بنه

 بود.
این پژوهش درصدد است به دیدگاه دکتر محمّد عبدالستار و آیت الله جوادی آملی در خصوص جهاد 

پی ابتدایی فلسفه و شرایط آن پرداخته و نقاط اشتراک و افتراق دیدگاه این دو مفسّر را تبیین نماید. همچ ین در 
 اساسی است که دیدگاه این دو اندیشم د با جهادهای صدر اسلام چگونه قابل جمع است.سؤا  پاسخ به این 

 معرّفی اجمالی مؤلّف
ای مذهبی و از تبار علویان سوری متولد شد و میلادی در خانواده 1958دکتر محمّد عبدالستار سیّد در سا  

رشد کرد. نقطۀ عطف حیات دی ی ایشان، ملاقات او با شیخ شعراوی بوده است. ایشان در م هج تفسیری خویش 
نموده، می رااو  شاگردیکامل تحت تأثیر مکتب فکری و گرایش تفسیری شعراوی است و در دورانی که طور به

میلادی حائز  2000ر اجتماعی او پیدا کرده است. دکتر محمّد عبدالستار در سا  علاقۀ وافری به روش تفسی
مدرک دکترا در رشتۀ علوم قرآنی و تفسیر از دانشگاه دراسات إسلامیة )وابسته به وزارت اوقاف سوریه( شد و 
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م قو  والمعقو  لترسیخ دراسة تحلیلیّة لآیات القرآن الکریم ت مع بین م ه ي التفسیر بال»رسالۀ او نیز با ع وان 
 بوده است. « م هج الوسطیة و مواجهة التّطرّف

گونه که از ع وان این پایان نامه هم مشخص است، ایشان از همان ابتدا دغدغۀ مبارزۀ علمی با همان
میلادی از  2007های افراطی را داشته است. همچ ین ایشان مدرک دکترای دیگری در سا  تفکرات و اندیشه

دانشگاه تمدّن اسلامی در کانادا دریافت نمود. در زمی ۀ تفسیر نیز ایشان اجازۀ تفسیر را از دانشگاه الأزهر دریافت 
للعلوم الشرعیة )معهد الشّام العالي( را بر عهده  ریاست دانشگاه بلاد الشام 2011کرده است. ایشان از سا  

 دارد.
سیار عالی بر زبان انگلیسی با سفرهای متعدد به ایشان از اساتیدی است که باتوجه به تسلّط ب

ع وان وزیر اوقاف کشور سوریه در دوران حکومت بشار کشورهای مختلف چه در کسوت استاد دانشگاه و چه به
است که تصویری معتد  و م طقی از اسلام و نیز کشور سوریه در محافل علمی ارائه  اسد، همواره سعی داشته

خصوص تفسیر ال امع نیز ملاحظه نمود )سایت وزارت اوقاف بهایشان  آثارتوان در ر را میک د و همین تلاش واف
 .کشور سوریه(

 معرّفی اجمالی تفسیر الجامع
 1جلد از آن شامل اجزای  23است که « التفسیر العصريّ ال امع للقرآن الکریم»نام اصلی این دورۀ تفسیری 

طور م زا به سورۀ یس و سورۀ کهف به ،است و همچ ین سورۀ نساء به زیور طبع آراسته شده 30تا 28و  20تا
این تفسیر تا جزء پ  م، به زبان انگلیسی نیز ترجمه و چاپ شده است. البته مختصر الإعراب  اند.چاپ رسیده

 جلد جداگانه چاپ شده است. 3، در قالب 30و همچ ین مفردات جزء  30و29جزءهای 
که سایت  attfseer.com سوریه، در سایت وزارت اوقاف سوریه و نیز تا قبل از سرنگونی حکومت در

طور خاص التفسیر ال امع بود، دسترسی به این های دکتر محمّد عبدالستار و بهتخصصی مرتبط با فعالیت
 سفانه امکان دسترسی به این تفسیر وجود ندارد.أاین کشور، مت هایتحو پذیر بود، ولی پس از تفسیر امکان

های تکفیری و تروریستی و اغلب گروه»نویسد: ر محمّد عبدالستار در معرفی تفسیر خود میدکت
دارند و من  )ص(الله و سّ ت پیامبرتفسیر اشتباهی از کلام  ؛ک  دهای سیاسی اسلامی که ادعای اسلام میج بش

باید تفسیری صحیح که پاسخگوی  های تفسیری اشتباه از قرآن، این تفسیر را تألیف کردم. مابرای زدودن برداشت
گری نیاز داریم. ها باشد، داشته باشیم. ما امروزه در دورانی هستیم که به مقابله با تروریسم و افراطیتکفیری هشبه

شود، انحراف فکری ترین م بع شرع الهی است و لذا هر نوع تفسیر اشتباه باعث میقرآن نخستین و اساسی
های تروریستی م رم و تکفیری وهابی صادق است؛ زیرا آنان تفسیر مر در مورد گروهخطرناکی ای اد شود. این ا

ده د. ک  د و مردم را فریب میشان مطرح میناقص و ابتری از قرآن را مت اسب با اندیشۀ م رمانه و تروریستی
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های باشد، از راه )ص(ارائۀ تفسیر صحیح و علمی از قرآن که با تکیه بر فهم دقیق زبان عربی و سیرۀ رسو  خدا
 (21، ص 1تا، ج )عبدالستار، بی« مقابله با تکفیر و ت دروی است.

در تفسیر جامع به موارد مهمی »گوید: البحیصی پژوهشگر قرآنی سوری در توصیف این تفسیر می
از جمله وضع حاکم بر سوریه و امت اسلامی در زمان ک ونی، موضوع وهابیت و استکبار  ؛اشاره شده است

رو که ک  د. از آنجهانی، آمریکا و اسرائیل که برای بدنام کردن اسلام در ذهن جامعه و جهان ک ونی تلاش می
ر میان های اجتماعی سوریه صحبت کرده، سبب شده است در جامعه و داین تفسیر درخصوص واقعیت

خصوص دشم انی که در این بهمفسّرین، مقبولیت بالایی داشته باشد. در این تفسیر به موضوع دشمن ش اسی، 
اند، نیز پرداخته است. همچ ین دعوت به انس ام و وحدت، در این تفسیر چ د سا  علیه سوریه متحد شده

قه در بین مسلمانان و دیگر مذاهب بسیار مشهود است و در خصوص طرح دشم ان برای ای اد اختلاف و تفر
مفصل طور بهاسرائیل، در سوریه، توصیف دقیق و جامعی ارائه شده است. این تفسیر به بهانۀ آیات مرتبط با ب ی

 و دقیق به موضوع صهیونیزم جهانی پرداخته و به تاریخچۀ یهود از صدر اسلام تا زمان حاضر اشاره کرده است.
ترین اهداف قرآن است، به کرّات مورد مشکلات ک ونی جامعه که از مهم در این تفسیر برطرف کردن

بحث قرار گرفته و به اهمیت اخلاق، آداب و جایگاه مهم آن در اجتماع پرداخته است. این تفسیر در تلاش برای 
ر و مفاهیم قرآنی ویژه آیات جهاد، از تعابیمبارزه با اندیشۀ وهابیت است، زیرا وهابیت با سوء استفاده از قرآن به

ک د. در واقع این تفسیر جمع بین تمام مذاهب اسلامی است، بدون در جهت اهداف و اغراض خود استفاده می
تحلیل انتقادی »)وبی ار تخصصی « یا اسائۀ ادبی به فرقه یا گروهی کرده باشد. هاای به اختلافای که اشاره

 (1400اردیبهشت 5، «تفاسیر قرآنی معاصر در سوریه
باتوجه به شرایط و نیازهایی نگارش شده است که حاوی نکاتی ارزنده « ال امع»در حقیقت تفسیر 

تکفیری  هایاندیشههای مختلف تفسیری است و چه بسا پیش از این تفسیر، مباحثی از قبیل مبارزه با در زمی ه
، در تفاسیر دیگر به این وسعت مورد هاییها و فرقهو نیز صهیونیزم جهانی آن هم در بحبوحۀ فعالیت چ ین گروه

خشک و تحمیل آراء، تمام تلاش خویش  هایتوجه قرار نگرفته است. مفسّر در این تفسیر بدون اعما  تعصّب
و  نمودههای افراطی و جاهلانه از آیات قرآن جلوگیری را نموده است تا با تبیین مراد کلام الهی، از برداشت

شایستۀ وصف ، لذا به حق ؛ی، اجتماعی، علمی، اخلاقی و سیاسی و ... ارائه ک دهای معرفتتفسیری حاوی نکته
 "جامع" بودن است.

م تشره و  جستارهایو ها م لهای، از م ابع و مآخذ کتابخانه هادادهدر این تحقیق برای دستیابی به 
چاپ  هایجلدبردارندۀ تمامی ویژه سایت وزارت اوقاف سوریه که در افزارهای متعدد بهها و نرمهمچ ین سایت

اندازی شده، استفاده شد. باشد و همچ ین سایت ایشان که با هدف ترویج التفسیر ال امع راهشدۀ این تفسیر می
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، هر دو سایت مرتبط با ایشان، از دسترس 1403شایان ذکر است که پس از سرنگونی حکومت سوریه در دی ماه 
 خارج شده است.

 مفهوم جهاد
به مع ای مبارزه در میدان نبرد نیست و نسبت به قتا  دارای مفهوم عامّی است که البته برخی با  فقطاد مفهوم جه

توان حتّی اند. این اعتقاد به عامّ بودن مفهوم جهاد را مینگاه ت دروانه آن را محدود به کشتن و جهاد نظامی کرده
بن عثیمین در مقایسۀ جهاد با نفس و جهاد با کافران ع وان نمونه به ؛در گفتار عالمان سلفی وهابی نیز یافت

قبل با نفس  از ج گد مگر ای کهنویسد: جهاد با نفس جلوتر از جهاد با کافران است، زیرا آدمی با کفّار نمیمی
 .(421، ص 2ق، ج  1436خود مبارزه کرده باشد )عثیمین، 

رَجَع ا مِنَ الِ هاد الأصغر »وارد شده است که ایشان فرمودند:  )ص(یا روایت مشهوری که از پیامبر اکرم
 .(113، ص 14ق، ج  1419به همین مع ا اشاره دارد )ماوردی، « إلی الِ هاد الأکبر

فَلا »فرماید: توان یافت؛ از جمله در سورۀ فرقان میکریم نیز شواهدی بر این نکته میالبته در قرآن
در مکّه زیر  )ص((. این سوره زمانی ناز  شد که پیامبر اکرم52)فرقان: «هُم بِه جِهاداً کَبیراً تُطِعِ الکافِرینَ و جاهِدْ 

در فضای مکّه و موضع ضعف مسلمانان، جهاد  در ماهیت امرشدیدترین فشارها از جانب کفّار قرار داشت د و 
قی است. آیت الله جوادی نظامی مطرح نبوده است و مقصود جهاد فکری، فره گی، سیاسی، اجتماعی و اخلا

گونه است باط نمود که این جهاد از جهاد با نفس که جهاد اکبر این« کبیر»توان از وصف نویسد: البته میآملی می
تر است و این همان تر ولی از جهاد نظامی که جهاد اصغر نامیده شده است، بزرگکوچک ؛خوانده شده است

بت آن نیز نیاز مستمرّ آن به استدلا ، تقریر، برهان، تعلیم و صبر و رعایت  جهاد فره گی است و سبب صعو
 1401آید )جوادی آملی، اخلاق دارد، ولی در جهاد نظامی ت ها با داشتن زور و قدرت بیشتر، رقیب از پای در می

آیه دکتر عبدالستار نیز در این آیه بر همین عقیده است و جهاد نظامی را در این  .(94و 93، صص 61ش، ج 
تا، ج داند )عبدالستار، بیشمارد و مصداق این جهاد را همان آوردن استدلا  و حّ ت و برهان میمردود می

 .(57، ص 19
برد که مقصود توان پیهرچ د که در برخی آیات قرآن با توجّه به قرائن موجود سیاقی و اسباب نزو  می

إِذَا أُنزِلَ » :از جمله ؛همان مبارزۀ نظامی است وِْ  وَ هِ وَجَاهِدُوا مَعَ رَسُولِهِ اسْتَأْذَنَكَ أُولُو الطَّ تْ سُورَةٌ أَنْ آمُِ وا بِاللَّ
عَ الْقَاعِدِینَ   .(86 )توبه: «مِْ هُمْ وَقَالُوا ذَرْنَا نَکُن مَّ

کار رفته به« قتا »و « قتل»ها ریشۀ آنچه در موضوع جهاد بیشتر مدّ نظر است آیاتی است که در آن
ده دۀ آن است که در اسلام جهاد ابتدایی وجود داشته نکتۀ دیگر آن است که شواهد تاریخی نیز نشاناست. 
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بدین ترتیب که  ؛اندآید آن است که مسلمانان یک سیر طبیعی را طی نمودهبر می هاهاست و آنچه از تاریخ غزو
 ؛م فرا خواندند و سپس این دعوت عل ی شددر ابتدا در مکّه، با دعوت مخفیانه برخی را به اسلا )ص(پیامبر اکرم

آنان صبر  ۀولی چون در تمام این مراحل، مسلمانان در موضع ضعف قرار داشت د و توان مبارزه نداشت د، لذا وظیف
دهد )برای چه ای که بسیاری از آیات قرآن دستور به آن می ؛و خودداری از ج گ بوده است هادشواریو تحمّل 

امّا پس از ه رت به مدی ه و تأسیس حکومت  .(13 ؛ مائدة:22 ؛ غاشیة:96 ؛ مؤم ون:10 :نمونه ر.ک: مزّمّل
أُذِنَ »های دی ی و سرزمی شان دفاع ک  د و قدرتم د شدن از نظر دفاعی، مسلمانان اجازه یافت د از خود، آرمان

هُم ظُلِموا... ها و هم به لحاظ   شدند که هم مضمون آندر مرحلۀ بعد آیاتی ناز .(39)حج:  «للّذینَ یُقاتَلونَ بِأنَّ
اند ها بودهمسلمانان شروع ک  دۀ آن )ص(تاریخی نشانگر آن هست د که جهادهایی رخ داده که به اذن پیامبر اکرم

 و این آیات محل م اقشه و شبهه هست د.
 هدف از جهاد

توان به دو هدف پاسخ می مب ایی آن است که هدف از جهاد چیست؟ در هایدر باب جهاد یکی از اختلاف
 :نموداشاره  ،اندعمده که اندیشم دان اسلامی بیان کرده

عبارت دیگر جهاد ابتدایی خواهد بود که جهادی اعتقادی محسوب الف( از بین بردن شرک و کفر. به
 .(10ش، ص  1400)مروارید،  توان آن را جهاد دعوت نیز نامیدشود و میمی

بیان دیگر هدف از جهاد برقراری ام یّت و آرامش برای مسلمانان م ان. بهب( دفع اعتدا و ت اوز دش
 است و جهاد دفاعی خواهد بود.

توان به اند میدر میان علمای شیعه از جمله موافقان جهاد ابتدایی که حکم به جواز آن داده 
( 343، ص 1ج ق،  1405؛ راوندی، 513، ص 2ش، ج  1372طبرسی و قطب راوندی اشاره کرد )طبرسی، 

ق، ج  1412اند )حلّی، علامه حلّی و عاملی نیز هدف از جهاد ابتدایی را نشر اسلام و فراخواندن به آن دانسته
 .(379، ص 2ق، ج  1410؛ عاملی، 57، ص 14

پردازان عمدۀ سلفیۀ جهادی در مودودی را نظریه قطب و ابوالأعلیدر میان اهل سّ ت شاید بتوان سید 
اند )ر.ک: مودودی، ال هاد في الإسلام و سید خود چ ین تفکّری را بسط داده آثار نامید که دردوران معاصر 

محمّد  .ذیل آیات سورۀ أنفا  و آیات ابتدایی سورۀ توبه( 1737و  1508، 1431، صص 3، ج ق 1408قطب، 
عبده و رشید رضا از جملۀ طرفداران نظریۀ دوم هست د که در آثار خود همچون کتاب رسالۀ التوحید و نیز تفسیر 

 اند. دکتر عبدالستار نیز از طرفداران بی ش دوم است.الم ار در ذیل آیات جهاد به فلسفۀ جهاد پرداخته
شمارد و لزوم آن را تا رسیدن به بر می« فت ه»غایی از جهاد را از بین بردن آیت الله جوادی آملی هدف

ساز بشر که در های دستک د: در قدم نخستین باید با ادیان محرّف و با سلسله مکتباین هدف گوشزد می
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هست د، جهاد فره گی داشت و چ انچه این مبارزۀ فره گی سودی نبخشد، « فت ه»حقیقت از مصادیق اصلی 
آورد و فت ه را نابود کرد تا دین الهی غالب و پیروز گردد که این همان اشاره به ظهور بایستی به مبارزۀ نظامی روی 

 (539 و 538، صص 33ش، ج  1393باشد. )جوادی آملی، می )عج(حضرت ولی عصر
ترین و پر تکرارترین مطالبی که دکتر عبدالستار برای اثبات دیدگاه خود مب ی بر عدم وجود یکی از مهم

تعارض آن با اصل اختیار و آزادی در انسان است. ایشان بارها با اشاره به  ؛ک داعتقادی مطرح می جهاد با دلایل
( در صدد 29 )کهف: «فَمَن شَاءَ فَلْیُؤْمِن وَمَن شَاءَ فَلْیَکْفُرْ »( و 256 )بقره:« لا إکراه في الدین»آیاتی همچون 

چه ای که انسان در  ؛ادی صورت نگرفته استاثبات این مطلب است که جهادهای صدر اسلام با هدف اعتق
عبارت دیگر ایشان ادّعا دارد که میان آیات داّ  بر مشروعیت اختیار و انتخاب دین و عقیدۀ خود آزاد است. به

قتا  با هدف دی دار کردن مشرکان و کافران و آیات داّ  بر مم وعیت اکراه، تعارض ظاهری برقرار است و این دو 
 با یکدیگر سازگاری ندارند.دلیل در ظاهر 

اساس از توان به دو شیوه حل نمود. یک شیوه آن است که همچون دکتر عبدالستار این تعارض را می
تر به محتوای این دو دسته از آیات است. یکی از قائل به چ ین هدفی در جهاد نباشیم. شیوۀ دیگر توجّه عمیق

است. به بیان دیگر اگر این  «لا إکراه في الدین»نکات حائز اهمیت، نوع نگرش به اِخباری یا انشائی بودن فراز 
 ولی ؛ها بگیریم، تعارضی در میان نخواهد بودثیری توسّل به اکراه برای دی دار کردن انسانأتعبارت را اِخبار بر بی

ها گونه خواهد شد که نباید برای دی دار کردن انسانای خبری به داعی انشاء بدانیم، مفهوم آن ایناگر آن را جمله
کید از اکراه و توسّل به زور استفاده نمود. دکتر عبدالستار با است اد به این نگاه و این مفهوم، بر این نکته  ک د میتأ

آید، پس به حکم آیۀ مزبور، از نظر اسلام ج گ ه با زور به وجود نمیعقیده یک امر قلبی است ک، اساساز که 
ج  ، 24 و 23، صص 3ج  ،102-100، صص 1تا، ج برای تحمیل عقیده و دین م از نیست )عبدالستار، بی

 .(86 و 73، صص 10ج  ، و139-134، صص 5
اند که این آیه ت ها یک آمده ای از اندیشم دان در صدد اثبات این مطلب بردر پاسخ به این نگاه، عدّه

-524ش، صص  1397جملۀ اِخباری است و لذا تعارضی بین آن و آیات قتا  وجود ندارد )فاضل ل کرانی، 
(. علامه طباطبایی نیز در ردّ انشایی بودن این فراز بر این باور است که از آن ا که اعتقاد و ایمان از امور 526

 .(343، ص 2ش، ج  1393ها متصوّر نیست )طباطبایی، قلبی است، لذا هیچ اکراهی در آن
آید. ایشان معتقد است که این عبارت، نظر میتر بهدر این میان پاسخ آیت الله جوادی آملی دقیق

در نگاه به  ؛ امااست که مفادّ آن حکم تشریعی مولوی جایز نبودن اکراه در دین است ءجملۀ خبری به داعی انشا
 توان چهار نگرش را متصوّر شد: این حکم تشریعی می

 مطلقطوربهالف( عدم جواز اکراه 



  2، شمارۀ 11، دورۀ 1404، های تفسیر تطبیقیپژوهش 

 

264 
 

 ن حقّ و عدم جواز اکراه پس از آنیب( جواز اکراه پیش از تبی
 ن حقّ و جواز اکراه پس از آنیج( عدم جواز اکراه پیش از تبی

 طور مطلقد( جواز اکراه به
د و به عبارتی یا باید آیات جهاد را ناسخ دانایشان ت ها دو مورد اخیر را در تعارض با آیات جهاد می

دانست یا باید اصل جهاد ابتدایی را نپذیرفت تا این تعارض حل گردد و لذا ایشان این دو  «لا إکراه في الدین»
آیه را در مورد این  اما ؛داندداند. در مورد نگاه دوم نیز ایشان هرچ د آن را مطلب حقّی مینگاه را مردود می

ک د و طور مطلق حکم میداند. در نهایت ایشان معتقد است که این آیه به عدم جواز اکراه بهت میبرداشت ساک
بلکه آنچه  ؛نباید کافر یا مشرک را به اصل پذیرش اصل توحید و نیز اهل کتاب را بر پذیرش نبوّت خاصّ واداشت

و تبلیغ سوء و اضلا  دیگران نباشد و چ انچه که در قتا  اهمیت دارد آن است که این آزادی بَ ان و بیان م شأ فت ه 
هایی بود باید با آن مبارزه کرد و تا از بین بردن فت ه به این مبارزه ادامه داد )جوادی آملی، دارای چ ین ویژگی

 ک د.به بیان دیگر ایشان هدف از جهاد را از بین بردن فت ه معرّفی می ؛(177 و 172، صص 12ش، ج  1386
ها مؤیّد یکدیگر نیز هست د. به بیان دیگر ت ها بین این آیات تعارضی وجود ندارد، بلکه آننهبا این نگاه 

-های لازم و تبیین حقّ از باطل، چون کافران مانع رسیدن پیام حیاتتوان گفت پس از بیان برهان و استدلا می

ونَ عَن سَبِیلِ اللَّ »بخش وحی الهی به مستعدان هست د  ذِینَ یَصُدُّ یَبْغُونَهَا عِوَجًا وَهُم بِالآخِْرَةِ کَافِرُونَ الَّ  «هِ وَ
انگیزی است، مسلمانان موظّف د به دستور ولیّ امر ( و این مانع تراشی همان مصداق فت ه19 ؛ هود:45 )أعراف:

دّ و تعارض زدایی با نفی اکراه در دین در تضا خود تا رفع این فت ه با آنان ب  گ د؛ لذا باید دقّت داشت که فت ه
بلکه این جهاد ابتدایی برای آزادی فطرت انسانی است، یع ی جهاد ابتدایی دفاع از فطرت انسانی و  ؛نیست د

ساز آن است و لذا بازگشت مت اسب بلکه زمی ه «لا إکراه فی الدین»ت ها با ساز آزادیِ انتخاب دین است و نهزمی ه
 .(175 و 174، صص 12ش، ج  1386دفاعی است )جوادی آملی، آیات جهاد ابتدایی نیز به همان آیات جهاد 

کید بر این نکته ضروری است که هر دو مفسّر اصل را بر صلح می دان د و در انتهای این بخش، تأ
کید دارند که حکم دین و فرمان الهی طبق آیۀ  ذِینَ لَمْ یُقَاتِلُوکُمْ فِي »هردو تأ هُ عَنِ الَّ ینِ وَلَمْ لاَّ یَْ هَاکُمُ اللَّ الدِّ

وهُمْ وَتُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ  ن دِیَارِکُمْ أَن تَبَرُّ هَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ  یُخْرِجُوکُم مِّ ( آن است که با کافرانی که 8)ممتح ه: «إِنَّ اللَّ
ی آمیز باشد )جوادبا اسلام و مسلمانان ضدیتی ندارند، زندگی مسالمت اما ؛ش اس داسلام را به رسمیت نمی

 .(94، ص 28تا، ج ؛ عبدالستار، بی536، ص 34ش، ج  1393آملی، 
کید دارد که کج طور ، بههای بسیاری که پیرامون این قبیل آیات وجود داردفهمیالبته دکتر عبدالستار تأ

گاهی بسیاری از مخاطبان به های مغرضانه است که در ادامه بر اثر جهل و نادر ابتدا به دلیل نگاه هعمد  آ
در همین زمی ه ایشان به برگزاری یک سخ رانی در دانشگاه واش گتن پس گردد. های ناصواب م تهی میبرداشت
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نویسد: دکتر بات که خود از طرفداران صهیونیست ک د و میجهای نیویورک اشاره می از قضایای تروریستی بر
-ا مردمی روبرو هستیم که در کتاب آسمانیکه ما باست در آن جلسه برای سخ رانی ت ها یک جمله گفت و آن این

زیستی داشته ها همتوانیم با آن( و لذا نمی191 )بقرة: «...واقتُلوهم حیث ثَقِفتموهم »شان این جمله آمده است 
باشیم؛ پس از ایراد این سخن به شدت مورد تشویق حاضران قرار گرفت. در همین زمان، جوان مسلمانی پشت 

و »گوید در پاسخ گفت: شما یا جاهل هستید یا مغرض، زیرا در ادامۀ همین آیه می تریبون قرار گرفت و
 مثل و دفاع در برابر ت اوزگران است.(؛ پس این آیه بیانگر مقابله به191 )بقرة: «أخرِجوهم مِن حیثُ أخرَجوکم

کلام شویم. در این لحظه، توانیم با کسی که یا جاهل است یا دروغگو و مغرض، هماین ما هستیم که نمی از قضا
 و 19 ، صص11تا، ج )عبدالستار، بی شدت مورد تشویق قرار گرفت جوّ جلسه بسیار تغییر نمود و این جوان به

(.  در حقیقت با نگاهی مغرضانه و هدفم د و با سوء استفاده از جهل مخاطب مب ی بر عدم توجّه به فضای 20
گاهیسوره و سبب نزو  آیات و نیز عدم   120نسبت به مسائل شرعی در دین اسلام و با نادیده گرفتن بیش از  آ

 ک  د.گو و رفتارهای مسالمت آمیز دارد، اسلام را دین قتل و ارهاب معرفی میوآیه در قرآن که دعوت به گفت
 داند:میها توان گفت ایشان سه دلیل را علّت این انحرافدر م موع می

گاهی به ظرافت الف( نا  زبان عربی و نیز عدم آش ایی با مفاهیم اساسی دین اسلامهای آ
 ب( عدم توجّه به اسباب نزو  آیات و روایات

 از جانب مسلمانان نیست. هموارههایی که ورزیج( غرض
أُمِرتُ أنْ أقاتِلَ الّ اس حتّی یَشهدوا أنْ لا إلهَ »ایشان در حدیث نبوی  ،ع وان نمونهدر همین راستا و به

داند که پس از را مشرکانی می« ناس»ک د و مقصود از به سیاق آن اشاره می 3«ه و أنّ محمّداً رسوُ  الله...إلّا الل
 تمامی مردم نیست. « ناس»در سورۀ نصر، مقصود از  کهچ ان؛ هم4صلح حدیبیّه نقض عهد نمودند

داند و ایق تاریخی میهمین دلایل، ادعای انتشار اسلام از طریق شمشیر را نیز تحریف حقایشان به
تا، نامد )عبدالستار، بیهرگونه است اد به آیات قرآن در دستور به قتا  مطلق با کافران و مشرکان را تفسیر به رأی می

 .(132-128، صص 2ج 
 حدود و کیفیت جهاد

مبارزه دهد آیا اذن موضوع دیگری که در بحث جهاد مطرح است، آن است که جهادی که قرآن به آن دستور می
ها م از است؟ یا جهاد دارای مراحل و حدودی دهد و هرگونه مبارزۀ بدون قید و شرطی با آنبا هر مخالفی را می

 است؟ کیفیت این مبارزه به چه قسمی است؟
 در پاسخ باید به چ د نکته توجّه ویژه داشت:

 .الف( شیوۀ جهاد بستگی به نوع مخالفان دارد
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 .زمانی و مکانی است هایب( جهاد دارای محدودیت
 .ج( مقدّمات جهاد ابتدایی باید رعایت گردد )با فرض اعتقاد به آن(

 .ای جایز نیستد( هر نحو مبارزه
ارَ وَالْمَُ افِقِینَ وَاغْلُظْ عَلَیْهِمْ »ع وان نمونه در آیۀ به بِيُّ جَاهِدِ الْکُفَّ هَا ال َّ مُ  یَا أَیُّ بِلْسَ  وَمَأْوَاهُمْ جَهَ َّ وَ

کید دارند:73)توبه: «مَصِیرُ الْ   ( هر دو مفسّر بر سه نکته تأ
 به مع ای نبرد مسلّحانه نیست.  همواره. جهاد در این آیه 1
 . شیوۀ مبارزه با کافران و م افقان متفاوت است.2
 . این مبارزه دارای مقدّماتی بوده است.3

داند اعمّ از مبارزۀ مسلّحانه می توضیح این مطالب آن است که آیت الله جوادی آملی مع ای جهاد را
با این تفاوت که جهاد مسلّحانه،  ؛ک دو مبارزات فره گی، اخلاقی و ام یتی را نیز در دام ۀ این جهاد تعریف می

شان را ظاهر ک  د، ولی اقسام دیگر جهاد، عمومیت دارد و مخصوص کافران و نیز م افقانی است که کفر باط ی
گیرد. هرچ د با توجّه به آیۀ پسین و در نتی ه سیاق آیات، م افقان را م افقان را نیز در برمی بر کافران تمامیعلاوه

 «وَلَقَدْ قَالُوا کَلِمَةَ الْکُفْرِ وَکَفَرُوا بَعْدَ إِسْلَامِهِمْ »شان را ظاهر کردند داند که کفر باط یدر آیۀ مورد بحث، کسانی می
و  هاتلقین، هاشبههها، داند. ایشان مبارزه با توطلهمی« ما کان»لاقۀ ( و این اطلاق را از باب ع74 )توبه:

مبارزۀ مسلّحانه با م افقان را مادامی  ؛ اماداندها را از وظایف حکومت اسلامی میسازی آنها و خ ثیکارشک ی
 شمارد.اند، جایز نمیکه کفر خود را آشکار نکرده

کید دارد  گیری و غلظت که در این آیه بدان امر شده که این سختهمچ ین ایشان بر این مطلب تأ
مقدّمه های فراوان است و امری ابتدایی و بیها و اتمام حّ تها، محبّتها، گذشتاست، پس از تمامی نرمش

توان موارد چه ای که بررسی آیات پیشین و پسین گواهی بر این مدّعاست و در آیات همین سوره می ؛نبوده است
و 65، 62، 61، 58، 57، 50-47، 42ع وان نمونه ر.ک: آیات ها را ملاحظه نمود )بهاز این کارشک یمتعدّدی 

 .(533و 532، صص 34ش، ج  1393( )جوادی آملی، 74
دکتر عبدالستار نیز معتقد است جهاد در این آیه به مع ای عامّ آن است و دارای مراحلی است. ایشان 

باشد، ولی چ انچه سازی میها و روش اق اعها، آوردن برهان و حّ ت برای آننویسد: مقصود از جهاد با آنمی
وظیفۀ مسلمانان نیز دفع تعدّی خواهد بود که  ؛ها نپذیرفته و در برابر مسلمانان به تعدّی و مبارزه روی آوردندآن

گیرند و در حقیقت می کارتمامی جوامع بشری برای حفظ نظم و ام یّت خود به واین موضوع امری عقلایی است 
 .(130، ص 10تا، ج غلظت به مع ای انذار از عاقبت کار و بیان قوانین سخت و پیشگیرانه است )عبدالستار، بی
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سورۀ تحریم )که دقیقاً مشابه همین آیه است( بین جهاد با کافران و  9همچ ین ایشان در ذیل آیۀ 
ها مبارزۀ مسلّحانه افران خواست د با مسلمانان ب  گ د باید با آنشود که چ انچه کگونه تفاوت قائل میم افقان این

های آنان است و مقصود از غلظت مبارزه با م افقان همان جهاد لسانی و مبارزۀ تبلیغی در برابر کارشک ی ؛ اماکرد
این نکته تأکید ع وان قوانین جامعه باید اجرا گردد. سپس بر ها همان اقامۀ حدود الهی است که بهدر برابر آن

صورت جایز است و آن زمانی است که مسلمانان در معرض  ک د که مبارزۀ مسلّحانه و ج گ ت ها در یکمی
تا، سورۀ حجّ( )عبدالستار، بی 39 ج گ، ت اوز به خاک کشور یا اخراج از وطن خود قرار بگیرند )با است اد به آیۀ

 .(226، ص 28ج 
کید دارد کهدر مورد مراحل جهاد نیز ایشان  ها حتم باید به سیاق آیات و جوّ عمومی نزو  آن طوربه تأ

( چهار مرحله طی شده است و سپس حکم به 5 ای همچون آیۀ سیف )توبه:توجّه ویژه داشت چه ای که در آیه
 از: است  جهاد آن هم ت ها با مشرکان داده شده است. این چهار مرحله عبارت

 ؛های ابتدایی در مکهن در سا الف( تحقیر و شک  ۀ مسلمانا
 ؛ب( مکر و دسیسه برای از پای آوردن اسلام نوپا

 و ج( کشتن مسلمانان
 .(48، ص 10تا، ج )عبدالستار، بی د( نقض عهدهای مکرّر پس از صلح حدیبیّه

کید امّا تفاوتی که در نگاه دو مفسّر به این آیه وجود دارد آن است که دکتر عبدالستار در این آیه  م دّد تأ
آیت الله  اما ؛ها حمله کرده باش دنماید که ج گیدن با کفّار و م افقان ت ها در صورتی جایز است که ابتدا آنمی

ها را به دفاع از حقوق مظلوم ک د، هرچ د که روح آنظاهر ابتدایی را نفی نمیهای بهجوادی آملی وجود ج گ
 گرداند.میبر

با کافران، ج بۀ دفاعی داشت د،  )ص(های مهم جهاد پیامبر اکرمویسد: بخشنآیت الله جوادی آملی می
-دفاع از مظلوم و دفع ستم ظالم صورت زیرا ؛گردندظاهر ابتدایی آن حضرت نیز به دفاع بر میهای بهحتّی ج گ

یری از ستم حملۀ دشمن است و زمانی قیام برای زنده کردن حقّ ستمدیدگان و جلوگ گاهی در برابر .هایی دارد
نظام اسلامی باید برای دفاع از حق مظلومان قیام ک د و فرد یا حکومت ستمکار را سر جایش  . ظالم است...

ج بۀ دفاعی  )ص(اساس این تحلیل، تمام نبردهای دوران رسو  اکرمب شاند، بازگشت چ ین دفاعی به دفع است. بر
برای دفاع از حق محرومان و مستضعفانی است که  یراز ؛ها برای کشورگشایی نبودیک از ج گداشت د و هیچ

 .(544و 543، صص 34ش، ج  1393ها برسد )جوادی آملی، گذاشت د ندای اسلام به آنطاغیان باغی نمی
هِ »توان به بررسی آن در این زمی ه پرداخت آیۀ آیۀ دیگری که می وَمَا لَکُمْ لَا تُقَاتِلُونَ فِي سَبِیلِ اللَّ

َ ا أَخْرِجَْ ا مِنْ هَذِهِ الْقَرْیَةِ الظَّ وَالْمُسْتَ  ذِینَ یَقُولُونَ رَبَّ سَاءِ وَالْوِلْدَانِ الَّ جَاِ  وَال ِّ َ ا مِن ضْعَفِینَ مِنَ الرِّ الِمِ أَهْلُهَا وَاجْعَل لَّ
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دُنكَ نَصِیرًا َ ا مِن لَّ ا وَاجْعَل لَّ دُنكَ وَلِیًّ نکته در تفسیر این دو مفسّر باشد. در ذیل این آیه دو ( می75 )نساء: «لَّ
 پررنگ است:

 : هدف از جهاد چیست؟و ا
 چیست؟ «اللهسبیلفي»: مقصود از دوم

ای که در آن حائز اهمیت ولی نکته ؛دان دصراحت آیه را بیانگر دفاع از مظلومان میهر دو مفسّر به
قَالُوا وَمَا لََ ا أَلاَّ »ملی با است اد به آیۀ است. آیت الله جوادی آ« اللهسبیل»تفاوت نگاه دو مفسّر به عبارت  ،است

هِ وَقَدْ أُخْرِجَْ ا مِن دِیَارِنَا وَأَبَْ ائَِ ا ( حفظ مرزهای کشورهای اسلامی را از مصادیق 246 )بقره: «نُقَاتِلَ فِي سَبِیلِ اللَّ
باشد و کشور اسلامی هم در افزاید چ انچه اسلام در خطر نابودی ک د و البته میجهاد فی سبیل الله معرفی می

معرض اشغا  شدن، اگر هدف م اهد، دفاع از اسلام نباشد بلکه دفاع از میهن باشد از آن پاداش عظیم 
همان تقویت دین خدا و « اللهسبیل»عبارت دیگر اصل در مورد مفهوم دقیقِ بهره خواهد بود. بهم اهدان بی

صص  ،19ش، ج  1389میهن فرع بر آن است )جوادی آملی،  احیای کلمۀ الهی است و مواردی همچون دفاع از
 .(537و 524و 523

نویسد: شود. ایشان میپس دد و تفاوتی از این لحاظ قائل نمیب دی را نمیدکتر عبدالستار این تقسیم
همان « اللهسبیل»در حقیقت حد و خ دق برای دفاع از وطن و سرزمین بوده است. اهایی همچون بدر و ج گ

نماید که از رسو  اکرم)ص( می 1ظ حرمت ما  و جان و آبروی مسلمانان است و آن را مست د به حدیثیحف
 ضمن داند.ما  و خانواده است و لذا آن را به مع ای دعوت به سوی خدا نمی ،سبیل الله همان دفاع از دین، جان

کید دارد که اجبار مردم به دین الهی  مصد آنکه اق سبیل الله نیست، زیرا دین، دین اختیار م دّد بر این نکته تأ
 .(114، ص 5تا، ج است نه اجبار )عبدالستار، بی

در نظر گرفته است و « اللهسبیل»توان گفت آیت الله جوادی آملی مفهومی دی ی و الهی برای پس می
فقط داند و می آن همان احیای دین است، ولی دکتر عبدالستار آن را همان دفاع از وطن و ردّ ت اوز دشمن

هِ »توان ذیل آیۀ مفهومی دی ی به مع ای اخصّ برای آن متصوّر نیست. همین مطلب را می وَقَاتِلُوا فِي سَبِیلِ اللَّ
ذِینَ یُقَاتِلُونَکُمْ وَلَا تَعْتَدُوا هَ لَا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ  الَّ لی در ( نیز مشاهده نمود. آیت الله جوادی آم190 بقره:) «إِنَّ اللَّ

داند و دفاع از آب و خاک، جان و ما  و ناموس دفاع از دین را اصل می« فی سبیل الله»این آیه نیز با استشهاد به 
(. 53و 52، صص 5ق، ج  1407داند )الکافی، های دی ی میو آبرو را فرع و حفظ این موارد اخیر را بر پایۀ آموزه
ک د )جوادی در ابتدای آن دارد، ولی ایشان تعبیر به دفاع می نکتۀ جالب توجّه آن است که آیه لح ی تهاجمی

 .(573، ص 9ش، ج  1385آملی، 
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های الهی و انسانی خود مطلب دیگر در مورد کیفیت جهاد در اسلام است. دین اسلام بر اساس آموزه
، آیت الله جوادی آملی در ع وان مثا  در همین آیۀ اخیردهد. بهای در مبارزه اجازه نمیبه هر شیوه یطبیعطور به

نهی از تعدّی بر اشخاص  فقطگوید: عدم ذکر متعلّق نهی، ک د و میمورد نفی تعدّی به نکتۀ ظریفی اشاره می
ع وان مثا  کاری همچون به .شودبر آن، نحوۀ قتل دشمن و نیز قوانین ج گی را نیز شامل مینیست، بلکه علاوه

های شیمیایی و میکروبی مم وع شود یا کشتن اسیر یا ج گی محسوب میمُثله کردن دشمن مم وع است و تعدّ 
 (. 578 و 577، صص 9ش، ج  1385)جوادی آملی،  2است.

داند و ترین دلیل بر عدم جواز جهاد ابتدایی میرا نیز محکم «ولا تَعتدوا»البته دکتر عبدالستار عبارت 
کید  داند که به شکل عامّ مطرح شده است. همین سخن میهمچ ین عبارت بعدی در آیه را نیز تأیید و تأ

کریم ضمن ای که هرگونه برداشت دیگر از آیات قرآن را مب ی بر جواز جهاد ابتدایی، تحریف مع وی قرآن
داند، بلکه تعدّیِ اوّلیۀ اعتقاد مردم نمی ،ترعبارتی عمومیآورد و علّت مبارزه را نیز شرک و بهشمار میبه

 ند.دادشم ان می
شْهُرُ الْحُرُمُ »ای که در آیۀ های ج گی چهارگانهاز طرفی هر دو مفسّر معتقدند که شیوه

َ
فَإِذَا انسَلَخَ الْأ

مُوهُمْ وَخُذُوهُمْ وَاحْصُرُوهُمْ وَاقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَد   ( مطرح شده است 5)توبه: «فَاقْتُلُوا الْمُشْرکِِینَ حَیْثُ وَجَدتُّ
ها وابسته به میزان توان جهت است که مشرکان تحت فشار قرار بگیرند و به نوعی انتخاب این شیوههمگی از آن 

؛ جوادی آملی، 48، ص 10تا، ج مسلمانان و نیز انتخاب شیوۀ مبارزه از جانب فرماندهان است )عبدالستار، بی
 .(257 و 256، صص 33ش، ج  1393

در آیۀ « هُم»که بین دو مفسّر وجود دارد در مورد ضمایر  نکتۀ بسیار مهم و البته اختلاف نظر دیگری
نْ حَیْثُ أَخْرَجُوکُمْ » وَلَا تُقَاتِلُوهُمْ عِ دَ الْمَسِْ دِ  الْفِتَْ ةُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ وَ  وَاقْتُلُوهُمْ حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَأَخْرِجُوهُم مِّ

ی یُقَاتِلُوکُمْ فِیه آیت الله جوادی  .باشد( می191 )بقره:« کَذَلِكَ جَزَاءُ الْکَافِرِینَ  قَاتَلُوکُمْ فَاقْتُلُوهُمْ فَإِن  الْحَرَامِ حَتَّ
گرداند نه خصوص مشرکان را به تمامی مشرکانی که شأنیت قتا  با مسلمانان را دارند، باز می« هُم»آملی، ضمیر 

داند و در راستای تفکّری که در ن مشرکان میجوی فعلی. ایشان دستور آیه را به کشتن یا اخراج همۀ ایستیزه
 ،ها و جلوگیری از گسترش کفراین عمل را موجب دفع فت ۀ آن ؛قسمت قبل در مورد حکمت قتا  مطرح شد

 .(605، ص 9ش، ج  1385ک د )جوادی آملی، سوء معرّفی می شرک و تبلیغ
 البته در این نگاه ذکر دو نکته ضروری است:

بدین مع است که افرادی مان د سالخوردگان، کودکان، زنان یا بیماران، مشمو  آیه او : شأنیت قتا  
 نیست د.
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زیرا ع وان این آیه قتل است نه قتا  و لذا فضای  ؛گردد: ضمیر به مقاتلان مذکور در آیۀ قبلی بر نمیدوم
 .(613، ص 9ش، ج  1385آیه تغییر یافته است )جوادی آملی، 

ک د که این پاسخی طبیعی به عبدالستار با تخطلۀ چ ین نگاهی، بر این نکته تأکید میدر مقابل دکتر 
اند نه همۀ ها ج گیدهمشرکانی است که به مسلمانان تعدّی نموده و آنان را از شهر و دیارشان اخراج کرده و با آن

 .(133، ص 2تا، ج خاطر اعمالشان )عبدالستار، بیمشرکان و نه به خاطر عقایدشان بلکه به
-البته باید گفت که در زمان نزو  این آیه، ج گی از جانب مشرکان وجود نداشته است و گویا آیه می

ها را بکشید یا از مکّه بیرون کردند، حا  نوبت شما که آنکشت د و تبعید میفرماید: زمانی آنان شما را می
بوده که برای رفع اعتدای فعلی ناز  گونه نپس این ؛(616، ص 9ش، ج  1385برانید )جوادی آملی، 

 بلکه در قبا  تلافی رفتارهای گذشته است. ؛شده باشد
سورۀ بقره  217 و 191نکتۀ ظریف دیگر و برداشت جالب توجّهی که آیت الله جوادی آملی از آیات 

گر ای که به شما های حرام و نیز در حَرَم آغازگر ج گ نباشید، مفرماید در ماهنماید، آن است که قرآن میمی
شود که در غیر این دو مورد، سخن از تهاجم و جهاد تهاجم ک  د که در این صورت شما دفاع ک ید. معلوم می

های حرام زیرا اگر همۀ موارد، ج بۀ دفاعی داشت، خصوصیتی که قرآن برای حرم و ماه ؛ابتدایی است نه دفاع
یر حرم، ماه حرام و غیر حرام نبود و دفاع در درون و بیرون شود و فرقی بین حرم و غبیان کرده است، لغو می

-پس ج گ ؛های حرام و حرم م ظور شده استکه این خصوصیت دفاعی ت ها برای ماهدر صورتی ؛یکسان بود

ش،  1385هایی که در غیر این دو زمان و مکان بوده، ج بۀ تهاجمی داشته و ابتدایی بوده است )جوادی آملی، 
 .(618 و 617، صص 9ج 

اشاره « فإن قاتَلوکم فاقتلوهم»امّا دکتر عبدالستار بدون پرداختن به چ ین مطلبی، به جملۀ شرطی 
 .(134، ص 2تا، ج داند )عبدالستار، بیآن را دلیلی بر دفاعی بودن جهاد در اسلام میم دد نموده و 

-مثل از باب ص عت مشاکله میبه را برای بیان مقابله« اعتداء»کارگیری واژۀ بههمچ ین هر دو مفسّر 

دان د نه تخصیص و تقیید، زیرا قبح ظلم و تعدّی، عقلی است و لذا تخصیص بردار نیست و تعبیر از کیفر عادلانۀ 
 5ظالمان به اعتدا، مَ از است.

آیت الله  «والفِتَ ةُ أشَدُّ مِنَ القَتل»در تفسیر این آیات ذکر این نکته خالی از لطف نیست که در عبارت 
بدتر از قتل است، یع ی عملی که مشرکان نسبت به مسلمانان روا  ک د که فت هگونه است باط میجوادی آملی این

، 9ش، ج  1385دارند، فت ه است و این از عمل مسلمانان که قتل مشرکان است، بدتر است )جوادی آملی، می
انگیزی مشرکان باعث گوید فت هدهد و مینسبت میولی دکتر عبدالستار هر دو عمل را به مشرکان  ؛(610ص 



ییجهاد ابتدا ۀدرباری آمل یالله جواد تیدکتر عبدالستار و آ دگاهید یقیتطب یو بررس نقد  

 

271 
 

بدتر و شدیدتر است و عمل  ،ک  دها از کشتاری که میگردد و لذا فت ۀ آنکشته شدن تعداد زیادی از مردم می
، ص 2تا، ج ک د )عبدالستار، بیها در دوران ک ونی را مصداق بارزی از حقیقت این آیه معرّفی میتکفیری

133). 
است. دکتر عبدالستار در « فت ه»شود بحث مصادیق گر که باعث برخی اختلاف نظرها میمطلب دی

طبع بهرا همان ت اوزگری مشرکان و جلوگیری از دی داری مسلمانان دانسته است و « فت ه»آیات قتا ، مقصود از 
 د و چ انچه مشرکان دست از با این مع ا، مسلمانان در مقام دفاع هست د و باید تا رفع این اعتداء، مبارزه نمای

خاطر ها نیست بلکه بهزیرا این مبارزه به خاطر شرک آن ؛پذیردهایشان بردارند، این نبرد نیز پایان میآشوب
 . (159، ص 9تا، ج صورت گرفته است )عبدالستار، بی ،ستان اانگیزی که همان ت اوزگری آنفت ه

که صورتبدین ؛داندمی )عج(قدان باور به حضرت حّ تآیت الله جوادی آملی این نگاه را ناشی از ف
ه»گیر گردد و این همان مع ای اسلام باید جهان شمو  و جهان ، 28 ، فتح:33 )توبه: «لِیُظهِرَهُ علَی الدّینِ کُلِّ

ت باشد. پس مبارزه با کفّار دو هدف دارد: از میان رفتن زمی ۀ فت ه و فراهم شدن زمی ۀ ظهور حضر( می9 صفّ:
بلکه به مع ای  ؛. البته جهان شمو  شدن اسلام بدان مع ا نیست که تمام مردم دنیا مسلمان شوند)عج(مهدی

لذا استدلا  مکرّر دکتر  ؛(456، ص 32ش، ج  1393استقرار حکومت اسلام در عالَم است )جوادی آملی، 
چ ان که در ابتدای مطلب، تامّ نیست، آن ( برای پاسخ به این257 )بقره: «لا إکراهَ في الدّین»عبدالستار به آیۀ 

 این مقاله به آن پرداخته شد.
ک د میزان توان البته یکی از دلایلی که آیت الله جوادی آملی نسبت به عدم مبارزۀ نظامی ذکر می

شْهُرُ »آیۀ  مسلمانان است نه عدم جواز جهاد ابتدایی. ایشان با است اد به
َ
الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرکِِینَ فَإِذَا انسَلَخَ الْأ

مُوهُمْ وَخُذُوهُمْ وَاحْصُرُوهُمْ وَاقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَد   کن شدن فت ه برای ریشه :نویسد( می5 )توبه: «حَیْثُ وَجَدتُّ
عدم پایب دی ابتدا امر به کشتن مشرکان شده است و البته علّت آن نیز در عهدشک ی و در بی یم که در این آیه می

هُم لا أیْمانَ »فرماید: لذا می ؛اندو قراردادهایی است که با مسلمانان داشته هاها به تعهّدآن فقاتِلوا أئمّةَ الکُفرِ إنَّ
ای توان مسلمانان است و چه بسا در مرحله( امّا در ادامه دستوراتی صادر شده است که باتوجه به12 )توبه: «لَهُم

صورت امر به اسیر کردن، محاصره یا ناامن کردن در این ؛باشد یا به مصلحت اسلام نباشدتوان کشتن مشرکان ن
 .(257 و 256، صص 33ش، ج  1393ک د )جوادی آملی، ها برای مشرکان میراه

هِ وَ »گیرد، آیۀ ای که در این مقاله مورد بررسی قرار میآخرین آیه ذِینَ لَا یُؤْمُِ ونَ بِاللَّ لَا بِالْیَوْمِ قَاتِلُوا الَّ
ذِینَ أُوتُوا الْکِتَابَ  هُ وَرَسُولُهُ وَلَا یَدِیُ ونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّ مَ اللَّ مُونَ مَا حَرَّ ی یُعْطُوا الِْ زْیَةَ عَن یَد   الآخِْرِ وَلَا یُحَرِّ حَتَّ

داند که مصادیق جهاد ابتدایی میباشد. آیت الله جوادی آملی این آیه را نیز از ( می29 توبه:) «وَهُمْ صَاغِرُونَ 
گردند و ب ای پس از امر به قتا  با مشرکان، حا  به جهاد با اهل کتابی که در برابر حکومت اسلامی خاضع نمی
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با اهل کتابی که  فقطک د. نکتۀ حائز اهمیت آن است که مضمون کلام ایشان آن است که توطله دارند، امر می
بلکه برای برقراری حکومت اسلامی و ام یت ملّی و  ؛ت د، دستور به دفاع داده نشدهدر حا  نبرد با مسلمانان هس

نظام توحیدی این دستور صادر شده است. نکتۀ مهم در این آیه آن است که علت حکم قتا  با اهل کتاب، موارد 
مسلمان گردند،  ولی آیه در صدد این نیست که اهل کتاب همگی ؛ای است که در خود آیه ذکر شده استگانهسه

فرماید با اهل کتاب باید پیکار کرد تا حکومت اسلامی را به رسمیت بش اس د و جزیه پرداخت ک  د بلکه می
 .(476 و 468 و 467، صص 33ش، ج  1393)جوادی آملی، 

 دکتر عبدالستار، در تفسیر این آیه برای ای که آن مب ای همیشگی خود را ک ار ن هد، بدون توجّه به بیان
ک د که این آیه نیز در مورد اهل کتابی است که با خود آیه و بدون آوردن هرگونه شأن نزو ، این نکته را مطرح می

رفتار م اسب مسلمانان با اهل ک د که بهاند. ایشان در تفسیر این آیه به آیاتی اشاره میمسلمانان سر ج گ داشته
نماید و به دنبا  آن ین روایت تاریخی را در این زمی ه مطرح میها اشاره دارد و چ دکتاب و رفق و مدارا با آن

ک د که بین مسلمانان با دیگر ادیان، است که نگاه تقریبی خود را حفظ نماید، هرچ د که به این نکته اشاره می
 اختلاف کلامی وجود دارد. یطبیعطور به

ه حکومت اسلامی در قبا  خدماتی داند کاز طرفی در موضوع جزیه، ایشان فلسفۀ آن را در این می
-عقلایی می یک د و این مطلبای از دریافت میهزی ه ؛ک دها ارائه میکه به اهل کتاب از قبیل تأمین ام یت آن

در ادامه به روایاتی تاریخی در بخشش جزیه و رفتار م اسب حاکمان مسلمان با اهل کتاب در نحوۀ  یو .باشد
ی که در پی این آیه ممکن است به قرآن و اسلام زده هایهها و شبها از گزند طع هک د تدریافت جزیه اشاره می

 .(75-73، صص 10تا، ج شود، مصون بماند )عبدالستار، بی
های جامع را که در جای خود، مقبو  و معقو  باید دقّت داشت که نباید این تعبیرهای کلّی و ع وان

ویژه در دوران ک ونی که با هتک دین و اجرای عملی برخی دستورها به توان گفتبرد. بله می سؤا  هست د، زیر 
وهن قرآن همراه است، شایسته نیست. لذا اساس تصغیری که در این آیه مطرح شده است، همان است که در 

، اجرا نک  د )جوادی ملأ عامپیشگاه اسلام خاضع و به حکم آن در سطح جامعه ملتزم شوند و خلاف آن را در 
پذیرفته نیست و فحوای کلام این  هاگونه توجیهولی آوردن این؛ (480 و 479، صص 33ش، ج  1393ی، آمل

جویی بوده یا اهل کتابی است که به دنبا  فت همقصود رساند. البته شاید بتوان گفت که آیه چ ین مطالبی را نمی
اند، از ی بدانیم که با مسلمانان در ستیز بودههایها را گروهولی ای که آن ؛جلا  و شکوهی پیدا کرده بودند یبعض

 شود.این آیه برداشت نمی
 آخرین مطلبی که باید بدان اشاره نمود آن است که دکتر عبدالستار به دو مقدّمه اعتقاد راسخ دارد:

 .الف ( جهاد به صِرف مبارزه با شرک )جهاد ابتدایی اعتقادی( در اسلام وجود ندارد
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لافت اسلامی از وظایف مسلمانان نیست و قرآن هیچ دستوری در این زمی ه ب( تشکیل حکومت و خ
 .(131، ص 6؛ ج 89، ص 5تا، ج ندارد )عبدالستار، بی

رسد که جهاد ابتدایی نیز در دین جایگاهی ندارد، بلکه یا ایشان به نتی ه می براساس این دو مقدّمه،
همگی از باب دفاع در برابر حملات و ت اوزات دشم ان جهاد فره گی است یا باقی جهادهای ام یتی و نظامی 

 است.
با تحلیلی حقوقی  اما ؛که در دیدگاه آیت الله جوادی آملی، جهاد ابتدایی در اسلام وجود دارددرحالی

گردد. از طرفی ایشان برای مسلمانان در عصر غیبت، حقّ تشکیل حکومت قائل است و به به همان دفاع باز می
یشان ب ا بر ولایت فقیه جامع شرایط، قائل به مأذون بودن وی در اقدام به جهاد ابتدایی است. امّا لحاظ فقهی ا

 گردد، باید به پ ج نکتۀ اساسی توجّه نمود:سرّ ای که چگونه روح جهاد ابتدایی به دفاع بر می
-صورت میها، حقّ حیات است، زیرا حفظ سایر حقوق در پرتو حقّ حیات ترین حقّ انسانمهم( 1

 گیرد.
حیات انسانی در فره گ قرآنی عبارت است از ایمان به خدا و معاد و آش ایی با معارف الهی، چه ( 2

فْس»اند: فرموده )ع(ای که امیرالمؤم ین علی  .(145، ص 1ش، ج  1368)آمدی،  «التّوحید حیاة ال َّ
چه ای که دین الهی، شکوفاگر ساز آن است، عامل این حیات انسانی، وحی است و عقل فقط زمی ه (3

 فطرت و فطرت مایۀ حیات است.
که از طریق دفع حیات یا  هست د کافران و مشرکان، مانع اصلی رسیدن جوامع بشری به آب حیات (4

 ها به حیات واقعی دست نیاب د.کوش د انسانرفع آن می
 اند.این حقّ حیات دفاع کردهاند و از پیامبران و رهبران دی ی، مدافعان واقعی حقوق بشر بوده (5

زیرا دفاع پیامبران  ؛گرددتوان دریافت که روح جهاد ابتدایی نیز به دفاع بر میبر پایۀ این مقدّمات می
گیر شدن فساد )ر.ک: آیات به کمک مردم، مانع ویران شدن مراکز مذهبی است و آباد شدن این مراکز، مانع عالَم

 .(590-586، صص 9ش، ج  1385ی، حجّ( )جوادی آمل 40بقره و  251
 گیرینتیجه

دکتر عبدالستار با نگاهی اعتدالی به تفسیر قرآن مبادرت کرده است و در همین راستا نیز به بحث جهاد در اسلام 
مطلق اعتقادی طور بهکه ایشان او  علّت جهاد را  صورتبدین  ؛طور اخصّ در آیات قرآن پرداخته استو به
گری مصداق فت هدوم ک د. تمامی جهادها در صدر اسلام را دفع ت اوزگری دشم ان معرّفی میداند و سبب نمی

ویژه پس از صلح حدیبیّه و قتل و دشم ان را مواردی همچون آزار و اذیت مسلمانان، نقض عهدهای مکرّر به
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صورت بهاند. در نتی ه ددر تمامی این موارد برخورد مسلمانان را دفاعی می سومداند و شک  ۀ مسلمانان می
 برای جهاد ابتدایی، موجودیتی در اسلام قائل نیست. قمطل

عبارت دیگر ایشان معتقد است در تمامی آیات قتا  که در قرآن وارد شده، باید به چهار نکته توجّه به
 نمود:

 ؛الف( سیاق آیات
 ؛ب( اسباب نزو  و فضای نزو  آیات
 ؛ج( سّ ت نبوی در برخورد با مشرکان

 .د( مفاهیم اصیل اسلامی در نگاهی عامّ 
کید بر آش ایی با قواعد ادبیات زبان عربی، ایشان بارها متذکّر می هاتهباتوجّه به این نک شود و ضمن تأ

شمار بی هایجهاد ابتدایی با اهداف اعتقادی و مبارزه با اعتقادات گروهی از مردم، خلاف تأکید اساساز که 
های تکفیری و سلفی جهادی یا از روی های گروههاست و لذا برداشتدی و اختیار انساندین مب ی بر وجود آزا

گاهی و جهل آن های دشم ان ها و سوء استفادهورزیها نسبت به مسائل کلان اسلامی است یا از روی غرضناآ
 ویژه صهیونیست جهانی است که به دنبا  ای اد نا ام ی در کشورهای اسلامی است.به

غایی از جهاد و حدّ آن ک د و در نتی ه هدفالله جوادی آملی علّت ج گ را دفع فت ه معرّفی میآیت 
داند داند که این فت ه از بین برود. ایشان هرچ د که جهاد ابتدایی را در فقه اسلامی دارای جایگاه میرا تا زمانی می

کید  ؛شماردرا نیز کافی می ()عنامد و شرطیّت اذن نایب عامّ امام معصومو آن را مشروع می ولی بر این نکته تأ
گردد. زیرا چ انچه دستگاه کفر و شرک بخواهد در راه دارد که روح جهاد ابتدایی نیز به همان جهاد دفاعی بر می

انگیزی خواهد بود و لذا باید تا ریشه کن نمودن آن و دفع ها سدّی ای اد ک د، مصداق فت هحیات مع وی انسان
 گردد.بارزه کرد و در حقیقت این جهاد ابتدایی نیز به همان حقّ دفاع از حیات مظلوم باز میفت ه م

اند که دفع فت ه از دستورات قرآنی است، ولی در توان گفت هر دو مفسّر بر این عقیدهبه بیانی ساده می
محدود به ت اوزگری دشم ان ها را مصادیق آن با یکدیگر اختلاف نظر دارند. دکتر عبدالستار دایرۀ این فت ه

داند و آیت الله جوادی آملی همچون نگاه مشهور اندیشم دان مسلمان، هرگونه ای اد خلل در راه تبلیغ دین می
داند. هرچ د که هردو قائل به این مطلب هست د که اصل بر صلح است. ضمن ای که هر دو را مصداق فت ه می

 ک  د.ن د و برای دفع فت ه، آخرین مرحله را مرحلۀ نظامی معرّفی میداجهاد نظامی نمیت ها مفسّر جهاد را 
 نوشتپی

مَن قُتِلَ دونَ ماله فهو شَهید و مَن قُتِلَ دونَ دی ه فهو شَهید و مَن قُتِلَ دونَ دَمه فهو شَهید و مَن قُتِلَ دونَ أهله فهو  .1
   .(1421شَهید )س ن ترمذی، الحدیث 
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گاهی از برخی 2  .82-66، صص 21ر.ک: جواهر الکلام، ج  دجها نبایدهای. برای آ
  .25. صحیح البخاری، الحدیث3
گاهی از شأن نزو  آیات، ر.ک: م مع البیان، ج4   .58 و 57اسباب نزو  القرآن، صص  ؛509، ص 1 . برای آ
ظی غیر از لفظ رود، آن است که مفهومی را به لفشمار میمع وی در علم بدیع به صفات حس ه. مشاکله که از 5

در مصاحبت آن لفظ دیگر قرار صورت حقیقی یا تقدیری بهمصحّح چ ین تعبیری آن است که  .خودش بیاورند
 گرفته است.

 منابع
 کریمقرآن

 وزارة الأوقاف. التفسیر الجامع.تا(. عبد الستّار، سیّد محمّد. )بی
 .نشر إسراء .9ج کریم. تسنیم: تفسیر قرآن (.1385جوادی آملی، عبدالله. )
 .. نشر إسراء12. ج کریمتسنیم: تفسیر قرآن(. 1386جوادی آملی، عبدالله. )
   .. نشر إسراء19ج  کریم.تسنیم: تفسیر قرآن(. 1389جوادی آملی، عبدالله. )
 .. نشر إسراء34و  33و 32. ج کریمتسنیم: تفسیر قرآن(. 1393جوادی آملی، عبدالله. )
 .. نشر إسراء61. ج کریمتسنیم: تفسیر قرآن(. 1401جوادی آملی، عبدالله. )

 .. دار الکتاب الإسلامیغرر الحکم و درر الکلم(. 1368آمدی، عبدالواحد بن محمّد. )
 . الم لس الاعلی للشلون الاسلامیة.صحیح البخاریق(.  1410بخاری، محمّد بن اسماعیل. )

 . دار الحدیث.سنن الترمذیق(.  1419ترمذی، محمّد بن عیسی. )
 . م مع البحوث الإسلامیة.منتهی المطلب فی تحقیق المذهبق(.  1412حلّی، حسن بن یوسف. )

 انتشارات کتابخانۀ آیت الله مرعشی ن فی. فقه القرآن.ق(.  1405راوندی، سعید بن عبدالله. )
(. تبیین ماهیت آیات جهاد از دیدگاه تفسیری علامه 1398و فدایی، علی. ) راد، محمدعلی؛رضایی، حسن؛ مهدوی

 .162-141، 38، فصلنامۀ مطالعات تفسیریجوادی آملی و ارزیابی دیدگاه فایرستون. 
 . مؤسسة الأعلمي للمطبوعات.المیزان في تفسیر القرآنق(.  1393طباطبایی، محمّدحسین. )
 . دار المعرفة.ع البیانمجمق(.  1408طبرسی، فضل بن حسن. )

 فروشی داوری.. کتابالروضة البهیة في شرح اللمّعة الدّمشقیةق(.  1410عاملی، زین الدین بن علی. )
 .الخیریة العثیمین لحصا محمد بن الشیخ . مؤسسةتفسیر القرآن الکریمق(.  1436عثیمین، محمّد بن صالح. )

کید بر آثار آیت الله جوادی آملی. (. جهاد ابتدایی 1402غفارزاده، علی. ) فصلنامۀ مطالعات از م ظر مفسران معاصر با تأ
 . 120-99(، 56)14، تفسیری

 )ع(. . انتشارات فقهی ائمۀ اطهارجهاد ابتدایی در قرآن کریم(. 1397فاضل ل کرانی، محمّد جواد. )
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 . دار الشروق.في ظلال القرآنق(.  1408قطب، سید. )
 . دار الکتب الإسلامیة.الکافيق(.  1407کلی ی، محمّد بن یعقوب. )
 . دار الکتب العلمیة.النکت و العیون: تفسیر الماوردیق(.  1419ماوردی، علی بن محمّد. )

 . انتشارات آستان قدس رضوی.جهاد ابتدایی در سنّت و سیرۀ نبویش(.  1400مروارید، محمّد. )
 . دار إحیاء التراث العربی.جواهر الکلامتا(. بین في، محمّد حسن بن باقر. )

 دار الکتب العلمیة. اسباب نزول القرآن.ق(.  1419واحدی، علی بن احمد. )
 ها:سایت

http:::mow.gov.sy وhttp:::attfseer.com 
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