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 چکیده 

 ینیجامعه د یهااسلام و از شاخصه یاسیس شهیاند یادیاز مسائل بن ت،یدر حوزه نقد حاکم ژهیوو حق اظهار نظر، به انیب یآزاد

، بر (۱۰۴عمران/)آل «رِیْإِلىَ الْخَ دعُْونَیَ وَلْتَكُنْ مِنْكُمْ أُمَّةٌ »و ( ۳۸/ی)شور «نَهمُیْبَ وَ أَمْرهُمُْ شُورى»مانند  یاتیدر آ میاست. قرآن کر

پژوهش آن است که مفسران  نیا ی. مسئله اصلکندیم دیتأک یاسیو ضرورت اصلاح قدرت س ینظارت اجتماع ،یمشارکت عموم

 نی. استیآنان چ دگاهیتفاوت د یاند و مبانکرده نییرا تب تیدر نقد حاکم انیب ید و ضوابط آزادو اهل سنت چگونه حدو عهیش

 ریو تفاس زان،یو الم انیالبمجمع ان،یالتبمانند  عهیشاخص ش ریتفاس هیبر پا ،یقیتطب كردیو رو یلیـ تحل یفیبا روش توص قیتحق

مفسران شیعه،  دهدینشان م هاافتهیانجام شده است.  القرآنو الجامع لأحكام بیالغحیمفات ان،یالباز جمله جامع برجسته اهل سنت

اند، در گرانه در چارچوب عدالت و مصلحت دانستهبر پایه امامت و فریضه امر به معروف، نقد حاکمان را تكلیفی مستمر و اصلاح

 جهینت. دهندد را در چارچوب حفظ وحدت امت سامان میکه اهل سنت با تأکید بیشتر بر مصالح عمومی و پیشگیری از فتنه، نقحالی

 .سازدیتوازن برقرار م یو ثبات اجتماع عتیعدالت، شر انیاست که م« نقد مسئولانه یآزاد»از  یقرآن ییپژوهش، ارائه الگو

 .سنتآزادی بیان، نقد حاکمیت، امر به معروف و نهی از منكر، بیعت، تفسیر قرآن، شیعه و اهل  :هاکلیدواژه
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های مهم جوامع اسلامی معاصر است. از یک سو، حفظ ویژه در عرصه نقد حاکمیت، از چالشآزادی بیان، به

اقتدار و انسجام نظام سیاسی ضرورت دارد و از سوی دیگر، حق مردم در اظهار نظر و نقد عملكرد حاکمان نباید 
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هایی برای ایجاد توازن میان این معتبر اسلامی در طول تاریخ، چارچوبنادیده گرفته شود. قرآن کریم و تفاسیر 

تر سازد و هم در حل مسائل تواند هم فهم میراث دینی را ژرفها میاند؛ بازخوانی این چارچوبدو بُعد ارائه کرده

 .گشا باشدکنونی جوامع اسلامی راه

الحُكمُ »العرب که در لسانمقتدرانه آمده است؛ چنان یمنع، بازداشتن و داور یبه معنا« حكم» شهیاز ر تیحاکم

(. در ۱۴۵ص، ۱2ج ق، ۱۴۱۴منظور، ذکر شده است )ابن« الحاکمُ حاکماً لِمَنعهِ و رَدعهِ یالفساد و منه سُمّ ضُینق

شود؛ قدرتی که در قلمرو سرزمینی خود اصطلاح حقوق عمومی، حاکمیت به قدرت عالی و برتر دولت اطلاق می

(. در ۵، ص۱۳۹2 ،یزفرقند یفتاحگذاری و اجرای آن است )قانونگیرد و مبنای ای فوق آن قرار نمیرادههیچ ا

آید که به موجب آن، تنظیم روابط شمار میعنوان اقتدار نهایی و الهی دولت بهساحت سیاسی نیز، حاکمیت به

 .شودممكن میاجتماعی، اعمال قدرت و هدایت جامعه به سوی نظم و عدالت اسلامی 

در این پژوهش، مقصود از نقد حاکمیت، مجموعه سازوکارهایی است که برای اصلاح قدرت سیاسی و هدایت 

گیرد. رود؛ امری که هم نقد شخص حاکم و هم نقد ساختارهای حاکمیتی را دربرمیآن به سوی عدالت به کار می

« النصیحة لأئمة المسلمین»هایی چون و بر پایه آموزههای کارگزار سیاسی است نقد حاکم، ناظر به رفتار و تصمیم

پذیری و کنترل نهادی قدرت است که در آیات شود؛ اما نقد حاکمیت، ناظر به اصول شورا، مسئولیتتبیین می

 .رو، ادله نقلی بیشتر بر نقد حاکم و آیات بر نقد ساختار دلالت دارندتری دارد. ازاینقرآن جایگاه گسترده

لی این پژوهش آن است که قرآن و تفاسیر معتبر، حدود و قیود آزادی بیان در نقد حاکمیت را چگونه مسئله اص

توان میان حق به بیان دیگر، مرزهای مجاز و ممنوع نقد در سنت تفسیری چیست و چگونه می اند.ترسیم کرده

خیزد: له، سه پرسش فرعی برمیاظهار نظر عمومی و ضرورت حفظ اقتدار حكومت تعادل برقرار کرد. از این مسئ

تفسیر مفسران شیعه از آزادی نقد حاکمیت چیست؟ مفسران اهل سنت چه دیدگاهی دارند؟ و نقاط اشتراک و 

 توان ارائه داد؟افتراق این دو رویكرد در چیست و چه الگویی برای شرایط معاصر می

اند. برخی باحث اخلاقی یا فقهی مطرح کردههای گذشته غالباً مسئله آزادی بیان را کلی و در قالب مپژوهش

( و برخی دیگر پیوند آن را با امر به معروف 2۰2۳اند )ایروانتی، بر جنبه نظری آزادی اندیشه در اسلام تمرکز داشته

 نقد حاکماندر حوزه نقد قدرت، آثاری مانند کتاب  (.2۰2۱اند )نجفی و همكاران، و نهی از منكر بررسی کرده

یافته نگارش« نصیحت ائمه مسلمین و نقش آن در تعدیل حاکمیت»ی نامه، پایان(۱۳۸۹حیم سرکار )ر ی نوشته

 محمدی،) «علوی سیره ی در مدیران نقد ضرورت و حاکمان انتقادپذیری» ی ، و مقاله(۱۳۹2در دانشگاه تهران )

رویكردی  حال، این آثار غالباًاین بااند. مباحث ارزشمندی در زمینه لزوم نقد کارگزاران سیاسی مطرح کرده( ۱۳۹۵

تاریخی ـ اخلاقی دارند و کمتر به تحلیل تفسیری آیات قرآن یا مقایسه تطبیقی دیدگاه مفسران شیعه و اهل سنت 

اند. پژوهش حاضر با تمرکز بر تحلیل تفسیری و رویكرد تطبیقی، در پی تبیین مبانی و قلمرو نقد حاکمیت پرداخته

رو، ازاین .گشایدای را در مقایسه مبانی قرآنیِ نقد قدرت میفسیری بوده و از این جهت، افق تازهاز منظر دو سنت ت



 

 

سنت است؛ مند آیات در دو سنت شیعه و اهلنوآوری این پژوهش در رویكرد تطبیقی ـ تفسیری آن و تحلیل نظام

های تطبیقی که دیدگاه مفسران شیعه پژوهشبنابراین،  .رویكردی که در آثار پیشین مورد توجه قرار نگرفته است

ای ضرورت مطالعه، همین خلأ  .د حاکمیت تحلیل کنند، نادر هستندمند در زمینه نقطور نظامو اهل سنت را به

های معاصر را نیز در چارچوبی تطبیقی سامان کند تا علاوه بر بازخوانی تفاسیر کلاسیک، یافتهجامع را آشكار می

امكان اظهار نظر در مسائل اجتماعی و سیاسی  به معنای آزادی بیانات قرآن بیانگر آن است که . بررسی آیدهد

: شورا .( پیوند دارد۱۰۴عمران/( و امر به معروف و نهی از منكر )آل۳۸هایی چون شورا )شوری/که در قرآن با آموزه

امر به معروف و نهی  .(۳۸ی )شوری/های اجتماعی و سیاسگیریسازوکار قرآنی برای مشارکت عمومی در تصمیم

 (۱۱۰عمران/)آل است وظیفه اجتماعی و دینی برای اصلاح جامعه از طریق تذکر و نقد رفتارهای ناصواب: از منكر

ای از آزادی بیان که به بررسی و ارزیابی عملكرد حاکمان با هدف اصلاح امور و جلوگیری گونهدر این سازوکار به 

که  شده است اشارهنیز به آن  روایات نبوی و علویت گفته می شود. این مساله در نقد حاکمی، پردازداز فساد می

أفضلُ الجهادِ کلمةُ عدلٍ »دهند. پیامبر اکرم)ص( فرمود: بنیان نظری نقد حاکمیت در سنت اسلامی را شكل می

، مسندست )احمد بن حنبل، ؛ یعنی برترین جهاد، گفتن سخن عدالت در برابر حاکم ستمگر ا«عندَ سلطانٍ جائر

من »و ( ۳۴)خطبه « فلا تكَفُّوا عن مقالةٍ بحقٍّ أو مشورةٍ بعدلٍ»نیز امام علی)ع( فرمود:  البلاغهنهجدر (. ۱۹، ص۳ج

« رِیدَْعُونَ إِلىَ الْخَیْ»و « وَ أَمْرُهمُْ شُورى بیَنْهَُمْ»این روایات در کنار آیات (. 2۱۷)خطبه « رأى منكم اعوجاجاً فلیقمه

 .دهندمبنای نظری مشترک نقد قدرت در اسلام را تشكیل می

 کیعنوان امام معصوم)ع(، نقد حاکم را نه تنها به گاهیو جا یاله تیبا استناد به ولا عهیمفسران ش براین اساس،

، 2، ج۱۳۷2 ،ی؛ طبرس2۵۹، ص۹ق، ج۱۴۰۹ ،یاند )طوسکرده یتلق ینید فیتكل کیعنوان بلكه به ،یحق اجتماع

در  یطوس خیش نه،یزم نیدر ا(. ۳۷، ص۱۸، ج۱۳۷۹ ،یرازی؛ مكارم ش۶۷، ص۱۸، ج۱۳۷۴ ،یی؛ طباطبا۵۵۸ص

، ۹ق، ج۱۴۰۹ ،ی)طوس کندیم یمعرف یقوام امت اسلام یبرا یاز ارکان اساس یكیعنوان شورا را به انیالتب

، 2، ج۱۳۷2 ،ی)طبرس داندیم «نیائمه مسلم حتینص»نقد حاکم را مصداق  انیالبدر مجمع ی، و طبرس(2۵۹ص

 یاز استبداد معرف یرینظارت بر قدرت و جلوگ یبرا یرا ابزار اشور زانیدر الم ییپس از او، علامه طباطبا(. ۵۵۸ص

حق را در عصر  نینمونه استمرار ا ریدر تفس یرازیمكارم ش اللهتی، و آ(۷2، ص۱۸، ج۱۳۷۴ ،یی)طباطبا کندیم

 یابزار ،یعیدر مكتب ش تینقد حاکم سان،نیبد(. ۳۷، ص۱۸، ج۱۳۷۹ ،یرازی)مكارم ش شماردیم یضرور بتیغ

 .شودیم یاز عدالت و سلامت جامعه تلق یپاسدار یبرا

نصیحت ائمه »عباس و ابوذر مبنای و سیره ابن« الدین النصیحة...»در دیدگاه اهل سنت نیز روایاتی چون 

طبری شورا را عامل عدالت و مشروعیت حكومت . (۵۵، حدیث صحیح مسلمتلقی شده است )مسلم، « مسلمین

خوانده، اطاعت از حاکم را « واجب عقلی و شرعی»و فخر رازی آن را ( ۱۸۱، ص22ق، ج۱۴22داند )طبری، می



 

 

شمارد، مشروط قرطبی نقد حاکم را واجب می(. ۱۶۷، ص2۷ق، ج۱۴2۰داند )رازی، مشروط به تبعیت از خدا می

أفضل الجهاد کلمة »کثیر نیز با استناد به حدیث و ابن( 2۴۹، ص۴ق، ج۱۴۰۵که موجب فتنه نشود )قرطبی، بر آن

 (.۱22، ص۶ق، ج۱۴۱۹کثیر، داند )ابنای از جهاد می، آن را مرتبه«حق عند سلطان جائر

 عهیشاخص ش ریتفاس و با رویكرد کتابخانه ای و با تكیه بر یلیحلـ ت یفیروش توص هپژوهش ب رو، این نیااز

 بیالغحیمفات ،یطبر انیالببرجسته اهل سنت مانند جامع ریتفاس زیو ن زانیو الم انیالبمجمع ان،یهمچون التب

 نیا یاثرگذار و تیمرجع گاهیانتخاب، جا اریاند. معشده دهیبرگز یعنوان منابع اصلبه ر،یکثابن ریو تفس یفخر راز

ها ها و تفاوتشد تا شباهت یبررس یفیک یمحتوا لیها با روش تحلبوده است. داده یاسلام یریآثار در سنت تفس

 روشن شود.

 اهمیت آزادی بیان و نقد حاکمیت در قرآن از منظر مفسران -2

شده  نییتب« از منكر یامر به معروف و نه»و « شورا»با دو اصل  کینزد یوندیدر پ میدر قرآن کر انیب یآزاد

بر ( ۱۰۴عمران/)آل «رِیْإِلىَ الخَْ دْعُونَیَولَتْكَُنْ مِنكُمْ أُمَّةٌ »و ( ۳۸/ی)شور «نَهُمْیْوَ أَمْرُهمُْ شُورى بَ» اتیاست. آ

و  یاجتماع ینقد صاحبان قدرت، حق دهندیدلالت دارند و نشان م جامعهدر اداره  یمشارکت و نظارت عموم

 یآزاد یهاوهیحدود و ش ،ینبو اتیو روا اتیآ نیبا استناد به ا زیو اهل سنت ن عهیت. مفسران شاس ینید یفیتكل

هر دوره،  یجتماعو ا یاسیس یهانهیآنان با توجه به زم دگاهید یقیتطب یواکاو رو،نیاند؛ ازاکرده نییرا تب انیب

 .است یمفهوم در قرآن ضرور نیا ترقیفهم دق یبرا

های گوناگونی از این های سیاسی و اجتماعی دوران خود، برداشتاهل سنت با توجه به زمینهمفسران شیعه و 

 :اندآیات ارائه کرده

 ب شیعه:در مکت 1-2-

ی امر به معروف در امتداد دو اصل بنیادین یعنی ولایت الهی و فریضه« نقد حاکمیت»در مكتب تفسیری شیعه، 

که از نخستین قرون شكل گرفته و در بستر تاریخی خود تكامل یافته  شود؛ دیدگاهیو نهی از منكر تبیین می

 .است

، شورا را رکن قوام امت اسلامی دانسته التبیان فی تفسیر القرآنشیخ طوسی )قرن پنجم هجری( در  1-1-2- 

تنها ناظر به رفتار فردی نیست، بلكه شامل عملكرد حاکمان نیز « امر به معروف و نهی از منكر»کند و تصریح می

ی امت را در بازگرداندن وظیفه« وَ أَمْرُهمُْ شُورى بَیْنَهُمْ»ی او ذیل آیه(. 2۵۹، ص۹ق، ج۱۴۰۹شود )طوسی، می

 .داندحراف و مقابله با عدول از عدالت میحاکم از ان



 

 

« ولَْتكَُنْ مِنْكمُْ أُمَّةٌ یدَْعُونَ إِلىَ الْخَیرِْ »ی با استناد به آیه البیانمجمعطبرسی )قرن ششم هجری( در  2-1-2- 

، نقد «النصیحة لأئمة المسلمین»و « أفضلُ الجهادِ کلمةُ حقٍّ عند سلطانٍ جائر»و احادیثی چون ( ۱۰۴عمران/)آل

 .(۵۵۸، ص2، ج۱۳۷2داند، مشروط بر حفظ نیت اصلاحی )طبرسی، صاحبان قدرت را نه تنها جایز بلكه واجب می

آزادی بیان در نقد قدرت را بخشی از تكلیف  تفسیر الصافیفیض کاشانی )قرن یازدهم هجری( در 3-1-2-

بر اهل ایمان است که امام یا امیر خود را خیرخواهی کنند و اگر در او انحرافی دیدند، »نویسد: داند و میایمانی می

 .(2۱۱، ص۴ق، ج۱۴۱۵)فیض کاشانی، « به عدل بازخوانند

شورا را سازوکاری اجتماعی  سیر القرآنالمیزان فی تفعلامه طباطبایی )قرن چهاردهم هجری( در  4-1-2-

، ۱۳۷۴بیند )طباطبایی، ی آن را در نیاز انسان به نظارت متقابل میبرای پیشگیری از استبداد دانسته و ریشه

از  تصریح دارد اطاعت( ۵۹)نساء/« أطَیعُوا اللَّهَ وَ أطَیعُوا الرَّسوُلَ وَ أُولیِ الأَمْرِ مِنكُمْ»ی وی ذیل آیه(. ۶۷، ص۱۸ج

 .(۳۸۳، ص۴رو نقد حاکم ظالم واجب است )همان، جالامر مشروط به عدالت است؛ ازایناولی

ضمن شرح آیات شورا و امر به معروف، بر کارکرد اجتماعی  تفسیر نمونهمكارم شیرازی )معاصر( در 5-1-2-

ترین مردم حق دارند عالی جا گسترده است کهآزادی بیان در اسلام تا آن»نویسد: آزادی بیان تأکید کرده و می

 .(۳۷، ص۱۸، ج۱۳۷۹)مكارم شیرازی، « مقام جامعه را نصیحت و نقد کنند

؛ بدین معنا «فلَا تَكفُُّوا عَنْ مَقاَلةٍَ بِحَقٍّ أوَْ مشَُورَةٍ بِعدَْلٍ»فرماید: می الْبَلاَغَةنهَجُْ ۳۴ی امام علی)ع( نیز در خطبه

 .ی مشورتِ عادلانه بازایستدی اسلامی نباید از گفتنِ حق یا ارائهکه جامعه

، ق(۱۴2۱ ،یزیق؛ حو۱۴2۰ ،یق؛ بحران۱۴۱۶ ،ییق؛ طباطبا۱۴۱۳ ،یکاشان ضی)ف باور مفسّرانِ شیعهبه

ای اجتماعی برای صرفاً حقی فردی نیست، بلكه وظیفه« نصَِیحَةُ الحاَکمِِ»دهد که این روایات نشان می یمجموعه

رو، سكوت در برابرِ ظلم، تَرکُْ الأَمرِْ باِلْمَعْرُوفِ و خیانت به مصالح صیانت از عدالت و سلامت امت اسلامی است. ازاین

 .شودی دینی تلقی میجامعه

، لازم است علاوه بر تفاسیر یادشده، دیگر منابعی مانند «رویكردِ مكتبِ شیعه»ها به یدگاهبرای تعمیم این د

های معاصر حویزی(، و نیز پژوهش) نوُرُالثَّقلََین، (بحرانی) البُرهانُ فی تفَسیرِ القُرآن، (فیض کاشانی) تفسیرُ الصَّافِی

( ۱۴۰۱)صدرزاده، « مبانی قرآنی نقد قدرت»و ( ۱۳۹۸)حسینی، « جایگاه شورا در نظام اسلامی»همچون مقالات 

ی تفسیری شیعه، ریشه دهد که نقد و نظارت بر قدرت در اندیشهمورد توجه قرار گیرد. بررسی این آثار نشان می

 .در مبانیِ توحید، عدالت و مسئولیت اجتماعی دارد

 :در مکتب اهل سنت  -2-2

مهم  یگاهیجا «یاسیامر به معروف نسبت به قدرت س»و « حاکمان حتینص»اهل سنت،  یریدر مكتب تفس

از قرن سوم تا  ریتفاس یخیتار ریشده است. س ریآموزه بر اساس حفظ مصلحت و وحدت امت تفس نیدارد؛ اما ا

 .است افتهیتحول  یو نهاد یصرف به برداشت اجتماع یکه نگاه مفسران از برداشت اخلاق دهدیامروز نشان م



 

 

 «نهَمُْ یْوَ أَمْرُهُمْ شُورى بَ» هیآ لیذ انیالبجامع)قرن سوم و چهارم( در  یطبر ریمحمد بن جر 1-2-2-

 تیبه آن را موجب زوال عدالت و مشروع ییاعتنایو ب داندیم یامت اسلام نیادیبن یژگی، شورا را و(۳۸/ی)شور

 .(۱۸۱، ص22ق، ج۱۴22 ،ی)طبر شماردیم یاسیس

 عُوایأَط» هیآ ریدانسته و در تفس یو عقل یشورا را واجب شرع ،بیالغ حیمفات)قرن ششم( در  یفخر راز 2-2-2-

امت  رو،نیمخالفت نكند؛ ازا یاست که با حكم اله یمادام الامریکه اطاعت از اول کندیم حیتصر( ۵۹)نساء/« اللَّهَ...

 .(۱۶۷، ص2۷ق، ج۱۴2۰ ،یکند )راز یحاکم ظالم را نه دیبا

 لی، تشك(۱۰۴عمران/)آل« ولَْتكَُنْ مِنْكمُْ أُمَّةٌ...» هیآ لیذ الجامع لأحكام القرآن)قرن هفتم( در  یقرطب 3-2-2-

أفضل الجهاد کلمة حق » ثیو با استناد به احاد داندیحاکمان را لازم م حتینظارت بر جامعه و نص یبرا ینهاد

 دیهست، گرچه با زیاز منكر شامل حاکمان ن یکه نه کندیم دیتأک« من رأى منكم منكراً...»و « عند سلطان جائر

 .(2۴۹، ص۴ق، ج۱۴۰۵ ،ی)قرطب ردیانجام گ مانهیحك

دانسته و  یمانیفوق را نشانه شجاعت ا ثینقل حد ،میالقرآن العظ ریتفس)قرن هشتم( در  ریکثابن 4-2-2-

 .(۱22، ص۶ق، ج۱۴۱۹ ر،یکثو در خفا باشد تا موجب فتنه نشود )ابن رخواهانهیخ دیبا حتیکه نص کندیم حیتصر

توازن برقرار کرده و حق امت در مطالبه  حتیاطاعت و نص انیم لیانوار التنز)قرن هفتم( در  یضاویب 5-2-2-

 .(2۱۷، ص۵ق، ج۱۴۱۷ ،یضاوی)ب داندیم عتیعدالت و مشورت از حاکم را از مقاصد شر

 :شده است؛ از جمله یبانیپشت ینبو ثیمنابع اهل سنت، نقد حاکمان با احاد در

ائمة  حتینص» یکه اساس فكر( ۵۵ ثیحد مان،ی)کتاب الإ مسلم حیصحدر  «حةیالنص نیالد» ثیحد

 حتینص ث،یحد نیهم هیبر پا یو قرطب یو متواتر دانسته شده است. طبر حیاست و نزد محدثان صح «نیالمسلم

 .دانندیم یشرع یافهیحاکمان را وظ

 ثی)حد داودیسنن ابو ( ۱۹، ص۳)ج مسند احمددر « أفضل الجهاد کلمة حق عند سلطان جائر» ثیحد

 .مصلحت امت تیمشروط بر رعا شمارد،یم یاز جهاد مدن یارا مرتبه یاسی، اعتراض در برابر ظلم س(۴۳۴۴

اصلاح  یمبنا زین( ۷۸ ثیحد مان،یمسلم، کتاب الا حی)صح «...دهیب رهیغیمن رأى منكم منكراً فل» ثیحد

 .دانندیم یزیراز فتنه و خون زیحاکم را مشروط به پره هیعل یمفسران اقدام عمل یاست، ول یاسیو س یاجتماع

را در مكتب اهل سنت بنا نهاده و مفسران  «تینقد مسئولانه حاکم» ینظر هیپا ث،یمجموعه احاد نیا

 یالمعانمتأخر چون روح ریتعادل برقرار کنند. در تفاس« حفظ وحدت امت»و « اصلاح فهیوظ» انیم انددهیکوش

 ،یشده است )آلوس دیتأک لمدر صورت ظ یعلن حتی( بر تذکر علما به حاکمان و وجوب نصزدهمی)قرن س یآلوس

مفهوم شورا و  زین درضایقطب و المنار رش دیظلال القرآن س یمعاصر مانند ف ریدر تفاس(. ۹۸، ص2۳ق، ج۱۴۱۵

 .خورده است وندیپ یو مشارکت مدن یاسیس یامر به معروف با آزاد



 

 

و گفتن حق در برابر  یاسیاست: نقد قدرت س نیاهل سنت از قرن سوم تا امروز چن ریتفاس ندیبرآ جه،ینت در

اجتناب از فتنه در چارچوب مصلحت امت،  دینقد با نیاست؛ اما ا یاجتماع یرخواهیو خ مانیاز ا یسلطان، بخش

: شودیم فیتعر نیادیبن دیسنت با دو ق اهلدر مكتب  انیب یاساس، آزاد نیانجام شود. بر ا یادب اسلام تیو رعا

 .یو وحدت امت اسلام یحفظ مصالح عموم

 در روزگار معاصر تیو نقد حاکم انیب یآزاد تیاهم ـ3ـ2

ضرورت  ان و نقد حاکمیت، بیش از هر زمانی آزادی بیدربارهدر روزگار کنونی، بازخوانی آیات و تفاسیر قرآنی 

سو استبداد سیاسی و تمرکز قدرت، و از سوی رویند: از یکزمان روبهدارد؛ زیرا جوامع اسلامی با دو چالش هم

 انجامد. نظمی و هتک حرمت دینی میبرداشت از آزادی بیان که گاه به بیدیگر، سوء

 :سالار معاصرهای مردمارکت عمومی با نظامیوند شورا و مشپ  1-3-2-

ها سازیوگوی جمعی در تصمیم، قرآن بر گفت(۱۰۴عمران/و امر به معروف )آل( ۳۸در آیات شورا )شوری/

های امروز های مشارکت مدنی و نظارت عمومی در حكومتای قرآنی برای نظریهتأکید دارد. این مبانی پشتوانه

ای اخلاقی، بلكه سازوکاری برای مهار استبداد طباطبایی و رازی شورا را نه توصیهاست. مفسرانی چون طوسی، 

کند: ابزاری ی دینی همان نقش شورا در صدر اسلام را ایفا میدر جامعه« حق اظهار نظر»سان، اند. بدیندانسته

 .برای مشارکت عمومی و کنترل قدرت

 :اخلاق عمومیبازتعریف نقد حاکمیت در چارچوب عدالت و  2-3-2-

ی مفسران فریقین، نقد قدرت اگر با نیت اصلاح و خیرخواهی باشد، عبادت است. امروزه با گسترش در اندیشه

، نقد القرآنالجامع لأحكامو  المیزانی ی قدرت است. بر پایهها، این آموزه مبنای نقد اخلاقی و مسئولانهرسانه

همگانی است که باید با ادب گفتار، امانت در نقل و پرهیز از فتنه  ای خاص نخبگان، بلكه تكلیفیحاکم نه وظیفه

 .قابل انطباق است« نظارت مردمی»و « گوحكمرانی پاسخ»های معاصر همراه باشد. این اصل با نظریه

 :م، ضرورت بازتفسیر امر به معروف در بستر اجتماعی امروزسو 3-3-2-

ه و اهل سنت بنیان اخلاقی آزادی نقد است. در عصر جدید، این امر به معروف و نهی از منكر در تفاسیر شیع

فلا تكَفُّوا عن »که امام علی)ع( فرمود: تواند تحقق یابد. چنانفریضه در قالب نهادهای مدنی و شوراهای نظارتی می

ای فردی، بلكه تنها وظیفه، بیان حق و مشورت عادلانه نه(۳۴البلاغه، خطبه )نهج« مقالةٍ بحقٍ أو مشورةٍ بعدلٍ

 .سازوکار سلامت اجتماعی است

ی آزادی بیان و نقد قدرت، ظرفیت بالایی برای های قرآنی دربارهدهد آموزهبندی این سه محور نشان میجمع

توانند گویی به نیازهای امروز دارند. اگر در چارچوب عدالت، اخلاق و مصلحت عمومی بازخوانی شوند، میپاسخ

سازد که ای میومرج؛ بلكه جامعهانجامد و نه هرجنقد مسئولانه ارائه دهند که نه به استبداد میالگویی از آزادی 

 .ضامن عدالت، اصلاح و همبستگی دینی است« بیان آزاد»در آن 



 

 

 مصادیق قرآنی نقد حاکمیت و حق اظهار نظر -3

برای تعامل مردم و حاکمان هایی قرآن کریم به عنوان منبع اصلی شریعت و اندیشه سیاسی اسلام، چارچوب

ارائه کرده است. مفاهیمی چون شورا، امر به معروف و نهی از منكر، نصیحت ائمه مسلمین و ادب گفتار، همگی 

به نوعی با حق اظهار نظر و نقد حاکمیت پیوند دارند. تحلیل این مفاهیم بر اساس آیات کلیدی، بنیان نظری 

 .سازدرویكردهای کلامی و فقهی فراهم می لازم را برای مطالعه دیدگاه مفسران و

 گیریشورا و اصل مشارکت در تصمیم آیه -3-1

 (۳۸وَالَّذینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهمِْ وَأَقاموُا الصَّلاةَ وَأَمْرُهمُْ شُورى بَینهَُمْ وَمِمَّا رَزَقْناهمُْ ینُفِقوُنَ )شوری/

گیری و نقد قدرت است. این آیه در مشارکت مردم در تصمیمی ترین نصوص قرآنی دربارهاز بنیادی این آیه

کرد؛ سازی تصمیم جمعی گذر میمحوری به نهادینهی شخصی نوپای مدینه از مرحلهزمانی نازل شد که جامعه

 .اندو راهی برای مهار استبداد دانسته« اصل مشارکت عمومی»رو، مفسران آن را مبنای ازاین

« از خصال اهل ایمان و از اسباب انتظام امور امت»شورا را  التبیانشیخ طوسی در در میان مفسران شیعه، 

گیری شود )طوسی، اند تا از خطا و انحراف حاکمان پیشکند که مؤمنان موظف به مشورتدانسته و تأکید می

نویسد: و می ی اعتماد قرآن به خرد جمعی دانستهشورا را نشانه البیانمجمعدر  طبرسی .(2۵۹، ص۹ق، ج۱۴۰۹

 .(۷2، ص۹، ج۱۳۷2شورا نوعی ضمانت اجتماعی است تا هیچ حاکمی خودکام نباشد )طبرسی، 

تر، شورا را نه صرفاً روشی اجرایی، بلكه تجلی طبیعت اجتماعی با رویكردی فلسفی المیزانعلامه طباطبایی در 

نشانگر مالكیت مردم بر سرنوشت خویش و « أمرهم»ی او، تعبیر گفتهداند. بهانسان و ابزار رشد عقل جمعی می

مبنای مسئولیت آنان در نظارت و نقد قدرت است؛ هر نظامی که شورا را کنار نهد، از مسیر فطرت و شریعت 

 .(۶۷، ص۱۸، ج۱۳۷۴شود )طباطبایی، منحرف می

شورت در و وجوب م« تكریم امت اسلامی»شورا را نماد  البیانجامعدر  طبریدر میان مفسران اهل سنت، 

کرد تا امت بیاموزد شود که پیامبر)ص( با وجود عصمت، با اصحاب خود مشورت میداند و یادآور میی امور میاداره

شورا  الغیبمفاتیحدر  فخر رازی  .(۱۸۱، ص22ق، ج۱۴22ی جامعه بدون رأی جمعی روا نیست )طبری، اداره

 .(۱۶۷، ص2۷ق، ج۱۴2۰شمارد )رازی، را واجب شرعی و عقلی دانسته و ترک آن را مصداق ظلم و استبداد می

 :دهد هر دو مكتب بر سه اصل اتفاق دارندی تفاسیر فریقین نشان میمقایسه

 ی ایمان و برخاسته از فطرت اجتماعی انسان است؛شورا نشانه .۱

 و خودکامگی حاکمان است؛ گیری از انحرافهدف آن پیش .2

 .آیدها، حقی الهی و تكلیفی اجتماعی به شمار میگیریمشارکت عمومی در تصمیم .۳

 آیات امر به معروف و نهی از منکر -3-2

 (۱۰۴عمران/وأَوُْلَئکَِ همُُ الْمُفلْحُِونَ )آلوَلْتكَُنْ مِنْكُمْ أمَُّةٌ یدَْعُونَ إِلىَ الخَْیْرِ وَیَأْمرُوُنَ بِالْمَعْرُوفِ وَیَنهْوَنَْ عَنِ المُْنْكرَِ 



 

 

کند. ترسیم می« نهی از منكر»و « امر به معروف»، «دعوت به خیر»این آیه، مسئولیت اجتماعی را در قالب 

ناظر به اموری « معروف»تحقق این وظیفه، مستلزم امكان نقد و آزادی بیان در جامعه است. از منظر مفهومی، 

بر امور ناپسند و خلاف معیارهای عقلانی و شرعی اطلاق « منكر»دانند و رع آن را پسندیده میاست که عقل و ش

، انحرافات قدرت و ظلم سیاسی نیز ذیل «منكر»(. با توجه به اطلاق مفهوم ۵۵۸، ص2، ج۱۳۷2شود )طبرسی، می

 .اهد بودگیرند و بنابراین نقد حاکمان، یكی از مصادیق بارز نهی از منكر خوآن قرار می

 آیه اطاعت و ارجاع به خدا و رسول -3-3

ردُُّوهُ إِلَى اللَّهِ وَالرَّسُولِ... یاَ أَیُّهاَ الَّذینَ آمَنُوا أطَیعُوا اللَّهَ وَأطَیعُوا الرَّسُولَ وَأُولیِ الأَمرِ منِكُمْ فَإِن تَناَزَعتُمْ فیِ شَیءٍ فَ

                                                                                                                                                  (۵۹)نساء/

الامر برانگیزترین آیات سیاسی قرآن است. در ظاهر، آیه بر وجوب اطاعت از خدا، رسول و اولی بحثاز  این آیه

کند. حدود این اطاعت را مشخص می« شَیءٍ فَردُُّوهُ إِلىَ اللَّهِ وَ الرَّسُولِ فإَنِْ تنَازَعْتُمْ فی»دلالت دارد، اما تعبیر 

الامر مطلق نیست و تنها در صورت سازگاری با حكم الهی و اند که اطاعت از اولیمفسران فریقین تصریح کرده

« راض در برابر انحراف حاکمحق اعت»و « نقد قدرت»رو، آیه مستقیماً با مفهوم سنت پیامبر)ص( اعتبار دارد؛ ازاین

 .یابدارتباط می

داند که آنان منصوب الامر را هنگامی واجب میاطاعت از اولی التبیاندر  شیخ طوسیدر میان مفسران شیعه، 

ی پیوند را نشانه« مِنكُم»(. وی تعبیر 2۵۶، ص۳ق، ج۱۴۰۹از جانب خدا یا نایب امام معصوم باشند )طوسی، 

« أَطیعُوا»دهد که تكرار فعل توضیح می المیزان در علامه طباطبایی . داندی مطلق میسلطه حاکمان با امت و نفی

بیانگر تفاوت نوع اطاعت است؛ بدین معنا که اطاعت از « الامراولی»پیش از نام خدا و رسول و حذف آن پیش از 

نظر او، آیه (. به۳۴۵، ص۴، ج۱۳۷۴ الامر مشروط به پیروی از وحی است )طباطبایی،خدا و رسول مطلق، و از اولی

 .کند که در آن نقد و ارجاع به معیار الهی در صورت اختلاف مجاز استنظامی مسئولانه را ترسیم می

ی امت و حاکم دانسته و با استناد به این آیه را مبنای رابطه مفاتیح الغیبدر مكتب اهل سنت، فخر رازی در 

الامر در صورت امر به معصیت جایز کند که اطاعت از اولیتأکید می«  الخالقلا طاعةَ لِمخلوقٍ فی معصیةِ »حدیث 

با بررسی  الجامع لأحكام القرآننیز در  قرطبی .(۱۴۴، ص۱۰ق، ج۱۴2۰نیست و امت حق مقاومت دارد )رازی، 

بر لزوم  « تنَازعَْتمُْ فَإِنْ»را شامل علما، امرا و اصحاب رأی دانسته و معتقد است تعبیر « الامراولی»شأن نزول آیه، 

(. از نظر او، این امر مجوزی برای 2۵۷، ص۵ق، ج۱۴۰۵وگو و بازگشت به معیار الهی دلالت دارد )قرطبی، گفت

 .ی پاسخ از حاکمان در چارچوب دین استنقد و مطالبه

نظارتی میان  ی اطاعت نه تأسیس اطاعت مطلق، بلكه ترسیم نظامیدهد که آیهبرآیند تفاسیر فریقین نشان می

شود. بنابراین، ای که مشروعیت اطاعت، مشروط به التزام به قانون الهی و عدالت میگونهامت و حاکمان است؛ به

این آیه ضمن تأکید بر اطاعت، مسیر اعتراض و نقد مسئولانه را نیز گشوده است: هرگاه حاکم از حدود الهی عدول 



 

 

آزادی نقد در »ول، حق را مطالبه نماید. این همان مبنای قرآنی کند، امت موظف است با ارجاع به خدا و رس

 .انداست که مفسران کلاسیک و معاصر بر آن تأکید کرده« چارچوب شریعت

 آیات ادب گفتار و مجادله احسن -3-4

 :آیاتی مانند

 (۱2۵)نحل/« بِالَّتِی هیَِ أَحسَْنُادعُْ إِلىَ سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِكمْةَِ وَالمَْوْعِظةَِ الْحسَنَةَِ وَجاَدِلهْمُْ » •

 (۱2-۱۱)حجرات/« لَا یَسْخرَْ قَومٌْ مِّن قوَمٍْ ... وَلاَ تلَْمِزُوا أَنفسَُكمُْ وَلاَ تَنَابَزُوا بِالْألَقْاَبِ» •

سازند. از منظر مفهومی، نقد وگو را در چارچوبی اخلاقی و انسانی مشخص میاین آیات، شیوه بیان نقد و گفت

 ۱2۵کریم زمانی معتبر است که همراه با حكمت، اخلاق نیكو و احترام به کرامت انسانی باشد. آیه نحل/در قرآن 

بر لزوم استفاده از حكمت و موعظه حسنه تأکید دارد، یعنی حتی در مواردی که ممكن است مخالف یا منتقد 

و اثرگذار باشد. همچنین، آیه ای مطرح کنیم که برای طرف مقابل قابل قبول باشیم، باید سخن را به گونه

کند و آداب رفتاری و های منفی بر ضد دیگران نهی میبه صراحت از تمسخر، بدگویی و قضاوت ۱2-۱۱حجرات/

 .سازدگفتاری را در نقد مشخص می

کند، بلكه شیوه و قالب آن را نیز محدود به در نتیجه، قرآن نه تنها اصل نقد و اعتراض را تأسیس می

تبیین سازد. در این چارچوب، تفاوت بین نقد سازنده و اعتراض مخرب به وضوح یی اخلاقی و دینی میهاچارچوب

و ( ۱2۵)نحل/« ادعُْ إِلى سبَیلِ ربَِّکَ باِلْحكِْمةَِ وَ الْمَوعْظِةَِ الْحسََنةَِ »شده است. مفسران قرآن در ذیل آیاتی مانند 

وگوی دینی و اجتماعی اند که گفت، بر این نكته تأکید کرده(۱۰۸)انعام/« نِ اللَّهِولَا تسَُبُّوا الَّذینَ یدَْعُونَ مِنْ دُو»

 .باید با رعایت ادب و حفظ حرمت طرف مقابل همراه باشد

(، دعوت به ۱2۵)نحل/« سَبِیلِ رَبکَِّ باِلْحكِْمَةِ وَ الْمَوعْظِةَِ الْحسَنَةَِ ادعُْ إِلى»ذیل آیه  المیزانعلامه طباطبایی در 

وگو را مبتنی بر اقناع عقل و دانسته و روش قرآنی در نقد و گفت« موعظه نیكو»و « حكمت»حق را مشروط به 

کید دارد که گفتار تند و تحقیرآمیز نه تنها وی تأ(. ۳۴۸، ص۱2، ج۱۳۷۴داند )طباطبایی، حفظ کرامت انسان می

وَ لا تسَبُوُّا الذَِّینَ »ذیل آیه  الجامع لأحكام القرآنشود. قرطبی نیز در اثر تربیتی ندارد، بلكه موجب عناد و انكار می

رده است تا نزاع پرستان نهی ککند که قرآن حتی از اهانت به باطل( تصریح می۱۰۸)انعام/« یدَْعُونَ مِنْ دوُنِ اللهَِّ 

نقدی است « نقد سازنده»ی این دو تفسیر، بر پایه(. ۱2۳، ص۷ق، ج۱۴۰۵به دشمنی و کینه نینجامد )قرطبی، 

سان، قرآن جویی خارج نشود؛ بدینکه با حكمت، انصاف و خیرخواهی همراه باشد و از مسیر احترام و حقیقت



 

 

اخلاقی در نقد ورزی و بیند که از هر دو افراطِ قدرتکچارچوبی الهی برای آزادی بیان مسئولانه ترسیم می

 .نمایدجلوگیری می

  نیقیو حق اظهار نظر از منظر مفسران فر تینقد حاکم اتیآ یاجتماع لیتحل -4

  مفسران شیعه -4-1

 ی درباره عهیمفسران ش دگاهیو نقد قدرت، اکنون لازم است د انیب یآزاد یو اخلاق یقرآن یمبان نییپس از تب

 مجموعه نجا،یدر ا «عهیش یریمكتب تفس»آن روشن گردد. مراد از  یو روش یشود تا ابعاد نظر یمسئله بررس نای

 ییعلامه طباطبا زانیتا الم یطوس خیان شیمكتب از التب نای ی برجسته یریاست که در آثار تفس ییكردهاروی ی

 .شده است انیدرت بق برابر در نظر اظهار حق و «حاکم و امت» نسبت یدرباره

 .است زیردر سه سطح  یواکاو ازمندین عهیمفسران ش ی شهیمسئله در اند نیا یبررس

قرآن و سنت، هم  یهابر آموزه هیبا تك عه،یکه چگونه مفسران ش افتیدر توانیم یبندمیتقس نیرهگذر ا از

حفظ ثبات و عدالت  یآن را برا یاخلاق یاند و هم مرزهاکرده نییتب یمانیا ی فهیوظ کیعنوان حق نقد را به

 اند.نموده میترس یاجتماع

 انی مشروعیت نقد حاکمیتمب 1-1-4-

 امر به معروف و نهی از منكرو  شورا، ولایت فقیهای چون ی مفسران شیعه بر مبانیمشروعیت نقد در اندیشه

 .استوار است

گیری اجتماعی و ای مستحب، بلكه روشی الزامی در تصمیمشورا را نه توصیه التبیانشیخ طوسی در  شورا: •

شورا را رکن  المیزان(. علامه طباطبایی در 2۵۹، ص۹ق، ج۱۴۰۹داند )طوسی، بخشی از هویت امت اسلامی می

 .(۶۷، ص۱۸، ج۱۳۷۴کند )طباطبایی، حیات اجتماعی و مانع استبداد معرفی می

ی طبقات، حتی حاکمان این فریضه را شامل همه الصافیفیض کاشانی در منکر:  امر به معروف و نهی از •

نیز مشروعیت نقد را مبتنی بر این اصل  تسنیم(. جوادی آملی در ۴۴2، ص۱ق، ج۱۴۱۵داند )فیض کاشانی، می

 .(۳۱۵ص، ۹، ج۱۳۸۶الهی دانسته و تأکید دارد که هیچ مقامی از اصلاح و بازخواست مصون نیست )جوادی آملی، 

شوند که ولایت فقیه مكارم شیرازی و سبحانی در تفاسیر خود یادآور میولایت فقیه و نظارت عمومی:  •

معنای مصونیت از نقد نیست و پذیرش نظارت مردمی بخشی از تحقق آن است هرچند مشروع و الهی است، اما به

 .(2۱2، ص۴، ج۱۳۸۴؛ سبحانی، ۳۷، ص۱۸، ج۱۳۷۹)مكارم شیرازی، 

 .های مشروعیت سیاسی استی شیعی نه امری ثانوی، بلكه برخاسته از بنیانتیجه، نقد حاکمیت در اندیشهدر ن

 گستره نقد حاکمیت 2-1-4-



 

 

 .ترین مقامات سیاسی و دینی استی مراتب قدرت، حتی عالیاز نگاه مفسران شیعه، نقد حاکمیت شامل همه

( آن را ناظر به نظارت امت بر ۳۸)شوری/« أَمْرهُمُْ شُورى بَیْنَهُمْوَ »ی طباطبایی در تفسیر آیهشمول همگانی:  •

 .(۶۷، ص۱۸، ج۱۳۷۴داند )طباطبایی، رهبران می

شیخ طوسی تصریح دارد که اگر نقد موجب فتنه نشود، ترک آن جایز  :لزوم نقد حتی در شرایط دشوار •

 .(۴۰2، ص۳ق، ج۱۴۰۹نیست )طوسی، 

یرازی و سبحانی بر ضرورت رعایت مصالح کلان امت تأکید دارند و هشدار مكارم ش آیت الله:حدود نقد •

، ۴، ج۱۳۸۴؛ سبحانی، ۳۷، ص۱۸، ج۱۳۷۹دهند که نقد نباید به تفرقه و آشوب منتهی شود )مكارم شیرازی، می

 .(2۱2ص

در  دینقد با نیاست، اما ا یهمگان یو اجتماع ینید فیتكل کیعنوان به عهینقد حاکمان در مكتب شبنابراین، 

 انجام شود. یهمچون حكمت و مصلحت اجتماع یو اصول اخلاق یچارچوب عدالت، مصالح عموم

 شیوه نقد و آداب آن 3-1-4- 

 .مفسران شیعه بر روش اخلاقی و هدفمند نقد تأکید ویژه دارند

انجامد، نه اختلاف داند که به اصلاح فیض کاشانی نقد را زمانی مفید می :رعایت اخلاق و کرامت انسانی •

 .(۴۴2، ص۱ق، ج۱۴۱۵)فیض کاشانی، 

« سَبِیلِ رَبِّکَ باِلْحكِْمَةِ وَ الْمَوعْظِةَِ الْحسَنَةَِ ادعُْ إِلى»ی مكارم شیرازی در تفسیر آیه :حکمت و موعظه حسنه •

 .(۱۴۵، ص22، ج۱۳۷۹داند )مكارم شیرازی، ( نقد را مشروط به منطق و خیرخواهی می۱2۵)نحل/

داند که بر عدالت و عقلانیت اجتماعی جوادی آملی نیز نقد را هنگامی سازنده می :عدالت و مصلحت اجتماعی •

 .(۳۱۵، ص۹، ج۱۳۸۶استوار باشد )جوادی آملی، 

 .ی شیعه بر سه اصل اخلاق، حكمت و مصلحت اجتماعی استوار استبر این اساس، نقد در اندیشه

 بندی و تحلیلجمع  4-1-4-

از منكر استوار  یشورا و امر به معروف و نه ه،یفق تیولا یهینقد، بر پا تیمشروع یدرباره عهیمفسران ش دگاهید

شده است.  یقانون بازخوان تیو حاکم یدموکراس میبا مفاه وندیدر پ یمبان نیا د،یجد یهااست. در پژوهش

بازخورد امت  یبرا یرند و شورا را ابزاردا دیکتأ یو نظارت عموم یبر نقش اجتهاد جمع ییو طباطبا یآمل یجواد

 (.۹۵، ص۱۴۰۴ ،یآبادخرم ی؛ طاهر2۱۰، ص۱۴۰۳ ،ی)رضو دانندیبه حاکمان م

آبادی نقد را علاوه بر تكلیف دینی، ضرورتی اجتماعی و حقوقی در عصر فقیهان معاصری چون طاهری خرم

را در پیوند با عدالت اجتماعی و عقلانیت (. این رویكرد، مشروعیت نقد ۱۰۵، ص۱۴۰2دانند )حسینی، جدید می

 .کندجمعی توجیه می



 

 

ی فقهی و اجتماعی شیعه ابزاری اصلاحی و نظارتی است که در چارچوب در نتیجه، نقد حاکمیت در اندیشه

یابد و به تقویت کارآمدی حكومت و پایداری نظم اجتماعی منجر عدالت، مصالح عمومی و مشارکت امت معنا می

 .(2۱2، ص۴، ج۱۳۸۴؛ سبحانی، ۳۷، ص۱۸، ج۱۳۷۹مكارم شیرازی، شود )می

 اهل سنتمفسران  2-4-

مبانی مشروعیت و  :ها را در سه دسته کلی بررسی کردتوان دیدگاهبر اساس منابع تفسیری اهل سنت، می

که اندیشه دهد بندی نشان میاین تقسیم .جایگاه نقد، گستره نقد و وظیفه امت، و شیوه نقد و رعایت مصلحت

های فقهی و کلامی، همواره به نوعی برای نقد سیاسی اهل سنت از همان قرون اولیه تا امروز، با وجود تفاوت

 .حاکمیت جایگاه دینی و اجتماعی قائل بوده است

 مبانی مشروعیت و جایگاه نقد 1-2-4-

اند و شورا را نه عمومی دانستهکثیر، مشروعیت سیاسی را مبتنی بر بیعت و رضایت مفسرانی چون طبری و ابن

وَ »اند. طبری در تفسیر آیه ای اخلاقی، بلكه بنیانی برای تحقق مشروعیت حكومت اسلامی معرفی کردهتوصیه

داند و با استناد به سیره پیامبر)ص( در (، شورا را ویژگی ذاتی جامعه ایمانی می۳۸)شوری/« أَمْرُهُمْ شُورى بَیْنهَمُْ 

اعتنایی حاکم به شورا کند. او معتقد است بیآن را الگویی پایدار برای اداره حكومت معرفی می مشورت با اصحاب،

برداشت، به  نیا دییدر تأ یطبر. به معنای نادیده گرفتن یكی از اصول اسلامی و در نتیجه، سلب مشروعیت است

نگ اُحد و احزاب با اصحاب مشورت چون ج یمهم یهامی)ص( استناد کرده است که در تصمامبریپ رهیاز س یاتیروا

استوار  یاز استبداد رأ زیو پره یجمع یرأ یهیکه اداره جامعه بر پا ردیگیرا شاهد م یسنت نبو نیا ی. وکردیم

کثیر نیز همین دیدگاه را دارد و شورا را ضامن مشروعیت اجتماعی ابن (.۱۸۱، ص22ق، ج۱۴22 ،یاست )طبر

توجهی حاکمان به اصل شورا، امت اسلامی نه تنها نماید که در صورت بیتصریح میکند. وی حاکمیت معرفی می

، ۶ق، ج۱۴۱۹کثیر، حق، بلكه وظیفه دارد اعتراض کرده و خواهان بازگشت حكومت به معیارهای قرآنی شود )ابن

 .(۱22ص

 گستره نقد و وظیفه امت2-2-4-

اند. کرده نییاز منكر تب یامر به معروف و نه یضهیبا فر وندیرا در پ تینقد حاکم یدامنه یو فخر راز یقرطب

که نظارت بر حاکمان از  کندیم حی( تصر۱۰۴عمران/)آل «رِیْإِلَى الْخَ دْعُونَ یَولَتكَُنْ منِكُمْ أُمَّةٌ » یهیآ لیذ یقرطب

 ،یاز فتنه )قرطب زیخواهد بود، مشروط بر پره زینقد سلطان جائر جا ار،امت است و در صورت انحراف آشك فیوظا

که مخالفت با حاکمِ  کندیم دیعقل و شرع دانسته و تأک یشورا را مقتضا زین ی(. فخر راز2۴۹، ص۴ق، ج۱۴۰۵

 ان،مفسر نیاساس، در نگاه ا نی(. بر ا۱۶۷، ص2۷ق، ج۱۴2۰ ،یاست )راز یشرع یافهیمنحرف از مصالح امت، وظ

 .است یاز عدالت و سلامت جامعه اسلام یپاسدار یبرا یجمع یتیبلكه مسئول ،یفرد ینقد قدرت نه حق

 شیوه نقد و رعایت مصلحت3-2-4-



 

 

نكته مشترک در میان همه این مفسران، تأکید بر رعایت اخلاق و مصلحت در نقد است. آنان معتقدند که نقد 

ماعی جلوگیری مشروع زمانی ارزشمند است که هم هدف اصلاحی داشته باشد و هم از ایجاد فتنه و بحران اجت

 .کند

،که در منابع معتبر اهل سنت «أفضل الجهاد کلمة حق عند سلطان جائر»کثیر با استناد به حدیث مشهور ابن

آمده، ( 2۱۷۴حدیث ) جامع الترمذیو ( ۴۳۴۴حدیث ) داودسنن ابی، (۱۹، ص۳ج) مسند احمد بن حنبلاز جمله 

و نزد « حسن»ی است. این حدیث از نظر سند در مرتبهمشروعیت و فضیلت نقد قدرت سیاسی را تبیین کرده 

(. ۱۶۰، ص۳دانسته شده است )نیشابوری، المستدرک، ج« صحیح»حبان محدّثانی چون حاکم نیشابوری و ابن

حر عاملی، ) الشیعهوسائلمضمون از امام علی)ع( و امام صادق)ع( در منابعی چون محدثان شیعه نیز روایتی هم

 .اند که مؤید معنای آن استردهنقل ک( ۴۰۰، ص۱۱ج

های استبدادی پس از صدر گیری حكومتاز نظر تاریخی، سبب صدور این حدیث را مربوط به دوران شكل

ای، اند؛ زمانی که اظهار حق در برابر قدرت سیاسی با خطر جانی همراه بود. پیامبر)ص( در چنین زمینهاسلام دانسته

الم را برترین نوع جهاد معرفی کرد تا امت اسلامی در برابر انحراف حاکمان بیان سخن عدالت در برابر حاکم ظ

 .احساس مسئولیت کند

کثیر در تفسیر خود تنها به نقل حدیث بسنده کرده و بدون تحلیل سندی و تاریخی آن، از آن با این حال، ابن

کثیر از توان گفت استناد ابنی مینتیجه گرفته است که نقد حاکم جائر برترین نوع جهاد است. در ارزیابی علم

است، اما از « اقامه قسط»و « نهی از منكر»، «امر به معروف»نظر محتوایی صحیح و مطابق با اصول قرآنی چون 

شد تا استدلال وی استحكام بیشتری حیث روشی، بهتر بود تحلیل سندی و تاریخی حدیث نیز در تفسیر او ذکر می

 .پیدا کند

ی مشروعیت نقد قدرت ین روایت از دیدگاه محدثان و مفسران هر دو مكتب، نه تنها تأییدکنندهبه این ترتیب، ا

 .شودای ایمانی و اجتماعی محسوب میدهد که سخن حق در برابر حاکم جائر، وظیفهاست، بلكه نشان می

ضابطه باشد، الف اگر بیکند. به اعتقاد او، بیان نظر مخفخر رازی نیز بر ضرورت تدبیر در بیان نقد تأکید می

تواند نظم جامعه را بر هم زند؛ بنابراین، نقد باید همراه با حكمت، عقلانیت و رعایت شرایط اجتماعی صورت می

کند که نقد باید با نیت اصلاح باشد و (. قرطبی نیز در همین راستا تأکید می۱۶۷، ص2۷ق، ج۱۴2۰گیرد )رازی، 

 .(2۴۹، ص۴ق، ج۱۴۰۵میز اجتناب گردد )قرطبی، های تحقیرآمیز یا تمسخرآاز شیوه

 و تحلیل بندیجمع 4-2-4-

مبانی مشروعیت و جایگاه ت: ی نقد حاکمیت در سه محور قابل تبیین اسدیدگاه مفسران اهل سنت درباره

در محور نخست، مفسرانی چون طبری . ی نقد همراه با رعایت مصلحتی امت، و شیوهی نقد و وظیفهنقد، گستره



 

 

اعتنایی به آن را موجب سقوط کثیر، مشروعیت حاکم را وابسته به رعایت اصول بیعت و شورا دانسته و بیو ابن

 .(۱22، ص۶ق، ج۱۴۱۹کثیر، ؛ ابن۱۸۱، ص22ق، ج۱۴22دانند )طبری، مشروعیت سیاسی می

ادیق امر به معروف و نهی از منكر شمرده و تأکید دارند در محور دوم، قرطبی و فخر رازی نقد حاکمان را از مص

ی اعتراض و اصلاح دارد؛ نقد در این معنا، مسئولیتی جمعی برای صیانت از که امت در برابر انحراف حاکم وظیفه

 .(۱۶۷، ص2۷ق، ج۱۴2۰؛ رازی، 2۴۹، ص۴ق، ج۱۴۰۵عدالت و سلامت جامعه است )قرطبی، 

کثیر نقد انگیزی تأکید شده است. ابن، بر رعایت اخلاق، تدبیر و پرهیز از فتنهی نقددر محور سوم، یعنی شیوه

ق، ۱۴۱۹کثیر، دهد که نباید موجب آشوب شود )ابننامد، هرچند هشدار میمی« جهاد برتر»صریح سلطان جائر را 

، 2۷ق، ج۱۴2۰داند )رازی، فخر رازی نیز نقد را مشروط به حكمت و حفظ نظم اجتماعی می(. ۱22، ص۶ج

 .(۱۶۷ص

در مجموع، مفسران اهل سنت نقد حاکمیت را در چارچوب شریعت، حقی اجتماعی و در شرایطی خاص، 

 .ارتقا یابد« جهاد برتر»ی تواند تا مرتبهشمارند که اگر با اخلاق و مصلحت امت همراه شود، میای دینی میوظیفه

 قد حاکمیت و حق اظهار نظردرباره ن فریقیندیدگاه مفسران  ارزیابی و تحلیل -5

 افتیدر توانیو حق اظهار نظر، م تیو اهل سنت در موضوع نقد حاکم عهیمفسران ش یهادگاهید سهیبا مقا

 ییهاآن تفاوت یاجرا وهیقلمرو و ش ،ینظر دارند، اما در مباننقد حاکمان اتفاق تیکه هر دو مكتب در اصلِ مشروع

و حق اظهار نظر،  تیو اهل سنت در موضوع نقد حاکم عهیمفسران ش یهادگاهید سهیبا مقا. دیده می شود یاساس

 وهیقلمرو و ش ،ینظر دارند، اما در مباننقد حاکمان اتفاق تیکه هر دو مكتب در اصلِ مشروع افتیدر توانیم

 .شودیم دهید یاساس ییهاآن تفاوت یاجرا

تا  یفخر راز بِیالغحیو مفات یطبر انِیالباست؛ از جامع نیقیفر ریاز تفاس یفیط یها حاصل بررستفاوت نیا

 یو فكر یزمان یگستره نی. امیمعاصر مانند نمونه و تسن ریو تفاس ییعلامه طباطبا زانِ یالم ،یطوس خیش انِیالتب

دارد که در  یاهیلاو چند قیعم یریتفس راثیدر م شهیدر هر دو مكتب، ر تیکه بحث نقد حاکم دهدینشان م

 شده است. ریو تفس یبازخوان وستهیطول قرون، پ

ی شیعه، نقد حاکمیت استمرار نخستین تفاوت میان دو مكتب در مبنای مشروعیت نقد است. در اندیشه

و تكلیفی الهی برای حفظ شریعت و بازگرداندن حاکم به مسیر عدالت است  امر به معروف و نهی از منكری فریضه

ی در مقابل، اهل سنت مشروعیت نقد را بر پایه. (۷۹، ص۴، ج۱۳۷۴طباطبایی، ؛ ۴۵۶، ص2، جق۱۴۰۹طوسی، )

ق، ۱۴22دانند )طبری، کنند و آن را نوعی نظارت امت بر کارگزاران سیاسی میتفسیر می رضایت عمومیو  بیعت

داند، در الهی و دائمی میکه شیعه نقد را تكلیفی رو، در حالیاز این(. 2۴۹، ص۴ق، ج۱۴۰۵؛ قرطبی، ۹۸، ص۷ج

 .سنت اهل سنت این امر بیشتر حقی اجتماعی و مشروط به مصلحت عمومی است



 

 

 فراتر ،ترین مرجع دینی یا سیاسیعالیحتی  گردد. در نگاه شیعه، هیچ مقامیتفاوت دوم به قلمرو نقد بازمی

های علوی است که امام علی)ع( وزهاین نگرش برگرفته از آم(. 2۱۵، ص۳، ج۱۳۷۹ شیرازی، مكارم) نیست نقد از

در مقابل، در اهل (. ۵2، ص2۰2۳خواند )ایروانتی و همكاران، مردم را به نصیحت و اعتراض در برابر والیان فرا می

کثیر، سنت نقد غالباً محدود به شرایط خاص و برای جلوگیری از فتنه و آشوب اجتماعی مقید شده است )ابن

تر از ی نقد در اهل سنت محدودتر و مشروطبنابراین، گستره(. ۱2۸، ص2۰2۳می، لید؛ ۴۶، ص2ق، ج۱۴۱۹

 .رویكرد شیعی است

شود. در منابع شیعی، با وجود تأکید بر ادب اسلامی و پرهیز از ی اجرای نقد مربوط میتفاوت سوم به شیوه

و  آزادی بیاناین توازن میان (. ۶۱2، ص2، ج۱۳۷2خشونت، اصل نقد امری مجاز و حتی واجب است )طبرسی، 

صورت غیرعلنی اند نقد حاکم بههای تفكر شیعی است. در مقابل، اهل سنت معمولاً توصیه کردهاز ویژگی اخلاق نقد

؛ حافظ و همكاران، 2۴۹، ص۴ق، ج۱۴۰۵و با رعایت مصلحت مطرح شود تا نظم اجتماعی آسیب نبیند )قرطبی، 

اند کثیر در برابر ظلم آشكار، نقد صریح را نیز مشروع دانستهچون ابن با این حال، مفسرانی(. ۹۳، ص2۰22

 .(۴۶، ص2ق، ج۱۴۱۹کثیر، )ابن

پذیرند، اما در حدود و قیود آن اختلاف دارند: در شیعه، آید که هر دو مكتب اصل نقد را میاز این مقایسه برمی

های ه به مصلحت و شرایط اجتماعی است. پژوهشکه در اهل سنت، وابستنقد تكلیفی الهی و مستمر است، در حالی

پدید آورد؛ « آزادی نقد مسئولانه»تواند الگویی متعادل از دهد که ترکیب این دو نگرش میجدید نیز نشان می

و هم ثبات سیاسی و ( ۶۰، ص2۰2۱شود )نجفی، ستایش و یگانه، الگویی که هم مانع استبداد و نقض عدالت می

 .(2۰، ص2۰2۵کند )سوکاردی و همكاران، انسجام امت را حفظ می

 گیرینتیجه  -6

 :حاکی از ان است کهنتایج پژوهش 

الامر، مفسران شیعه و اهل سنت در بررسی آیات مربوط به شورا، امر به معروف و نهی از منكر، و اطاعت از اولی -

گیری حاکی از آن است که نقد حاکمیت در قرآن اند. این بهرهنبوی و علوی به طور گسترده بهره جستهاز احادیث 

مسئولیت  ی شود که بر پایهو سنت، نه تنها یک مسئله اخلاقی، بلكه یک وظیفه دینی و اجتماعی محسوب می

 .جمعی بنا نهاده شده است

سازد آشكار می« الدِّینُ النَّصیحةَُ»و « کَلمِةُ حقٍّ عند سلطانٍ جائرأفضلُ الجهادِ »اکاوی احادیث کلیدی همچون و -

اند؛ با این تفاوت که رویكرد شیعی بر طلبی و امر به معروف پیوند زدهکه هر دو مكتب، نقد قدرت را با عدالت



 

 

ز فتنه تمرکز استمرار مسئولیت امت تأکید دارد، در حالی که دیدگاه سنی بر رعایت مصالح عمومی و اجتناب ا

  .کندمی

گویی ها در شیوه و دامنه، هر دو مكتب بر لزوم حضور آگاهانه مردم در برابر قدرت سیاسی و پاسخبا وجود تفاوت -

 .وگوی سازنده میان جوامع اسلامی باشدساز گفتتواند زمینهحاکمان اتفاق نظر دارند، که این اشتراک می

وگو، و کند که بر پایه عدالت، گفتاست که قرآن کریم نظامی را ترسیم میتحلیل آیات و تفاسیر بیانگر آن  -

نظارت دوسویه میان امت و حاکمان استوار است؛ نظامی که نقد قدرت را نه به عنوان تهدید، بلكه به عنوان ابزاری 

آزادی نقد » تواند چارچوبی نظری برای مفهومبازخوانی این اصول می .بیندبرای اصلاح و تعالی جامعه می

در اندیشه اسلامی امروز فراهم آورد؛ مفهومی که توازنی انسانی میان پیگیری عدالت و حفظ ثبات « مسئولانه

  .سازداجتماعی برقرار می

شود؛ در مكتب اهل سنت، این نقد در مكتب شیعه، نقد حاکمان ادامه فریضه دینی و صیانت از عدالت تلقی می -

مفسران شیعی از شیخ طوسی تا علامه طباطبایی، نقد قدرت را جزئی  .ط اجتماعی استوابسته به مصالح و شرای

کثیر آن را در چارچوب دانند، در حالی که مفسران سنی از طبری تا ابناز ولایت الهی و مسئولیت اجتماعی می

پایه مشروعیت نقد « صیحَةُالدِّینُ النَّ»و « أفضلُ الجهاد...»احادیثی مانند  .اندنصیحت و خیرخواهی تفسیر کرده

 د.دهندرت در هر دو مكتب را شكل میق

شمارند دو مكتب، نقد قدرت سیاسی را در صورت رعایت عدالت و مصالح امت، نه تنها مجاز بلكه واجب میهر  -

گو اصر حكمرانی پاسخهای معوگوی نوین میان سنت تفسیری اسلام و نظریهتواند بنیانی برای گفتو این اصل می

 نماید. فراهم
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 ،یفصلنامه علوم اسلام. نیالد یلا إکراه ف هیدر پرتو آ انیو ب دهیعق ی(. آزاد۱۳۹۳محمد. ) ،یکارنام ینیحس

۸(2 ،)۱۰۱–۱2۰. 

(، ۱)۴ ،یقیتطب یثیمطالعات حد. یحق نقد در نظام اسلام نییدر تب ثی(. نقش حد۱۴۰2. )ریام ،یخسرو

۸۹–۱۱۰. 

 .۱۴۰–۱2۱(، 2)۱۵، المجلة الإسلامیة المعاصرة(. حریة التعبیر فی الفكر الإسلامی. 2۰2۳خالد. ) ،یمیدل

 .بیروت: دار احیاء التراث العربی .مفاتیح الغیب .ق(۱۴2۰رازی، فخر. )



 

 

. قم: مؤسسه بوستان عهیش یاسیس شهیدر اند یو عدالت اجتماع ینظارت عموم(. ۱۴۰۳. )یمهد ،یرضو

 .کتاب

های فصلنامه پژوهش .آزادی نقد و انسجام اجتماعی در منابع اسلامی(. ۱۴۰2سعید، رضا، و قاضی، حسن. )

 .22۰-2۰۰، (1)۱۵، بیت)ع(فقه سیاسی اهل

 .. قم: مؤسسه امام صادق)ع(شورا گاهیو جا عهیش یریمنابع تفس(. ۱۳۸۴جعفر. ) ،یسبحان

(، ۱)۱۰ ،یفصلنامه مطالعات قرآنقدرت.  تیو مشروع یعدالت اجتماع ان،یب ی(. آزاد۱۳۹۹. )یعل ،یصاف

۴۰–۶۰. 

 .. قم: انتشارات حوزهعهیش یاسیدر فقه س ینظارت عموم(. ۱۴۰۴محمد. ) ،یآبادخرم یطاهر

 .ی. قم: دفتر انتشارات اسلامالقرآن ریتفس یف زانیالم(. ۱۳۷۴. )نیمحمدحس دیس ،ییطباطبا

 .: دارالمعرفهروتی. بالقرآن یآ لیعن تأو انیالبجامعق(. ۱۴22. )ریمحمد بن جر ،یطبر

 .. تهران: ناصر خسروالقرآن ریتفس یف انیالبمجمع(. ۱۳۷2فضل بن حسن. ) ،یطبرس

 .التراث اءی. قم: دار احالقرآن ریتفس یف انیالتبق(. ۱۴۰۹. )یطوس خیش ،یطوس

 .۹۵–۸۰(، 2)۶، اسلام یاسیس شهیمجله اندنقد مسئولانه در اسلام معاصر.  ی(. آزاد2۰2۴محمد. ) ،یعزت

 مرکز: تهران .«حاکمیت» مفهوم بررسی: عمومی حقوق مفاهیم با آشنایی(. ۱۳۹2. )علی زفرقندی، فتاحی

 .نگهبان شورای تحقیقات

 .ی. قم: انتشارات اسلامیالصاف ریتفسق(. ۱۴۱۵ملا محسن. ) ،یکاشان ضیف

 .ةی: دارالكتب العلمروتی. بالجامع لأحكام القرآنق(. ۱۴۰۵محمد بن احمد. ) ،یقرطب

 .ةی. تهران: دارالكتب الإسلامنمونه ریتفس(. ۱۳۷۹. )گرانیناصر، و د ،یرازیش مكارم

علوم قرآن  یهاپژوهش. بیالغ حیو مفات زانی(. مفهوم امر به معروف و نقد قدرت در الم۱۳۹۷. )یعل ،یموسو

 .۵2–2۵(، 2)۱۱، دانشگاه تهران ثیو حد

 ،یقرآن یهامجله پژوهشدر قرآن.  انیب ی(. شورا و آزاد2۰2۱. )یعل گانه،یو  د،یحم ش،یستا ،یمهد ،ینجف

2۵(2 ،)۶۰–۷۵. 

 .: دارالمعرفهروتی. بنیحیالصح یالمستدرک عل(. تایمحمد بن عبدالله. )ب ،یشابورین
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Abstract 

Freedom of expression and the right to voice opinions, particularly in criticizing political authority, are 

among the central issues in Islamic political thought. The Qur’an, through verses such as “Their affairs are 

[decided] by mutual consultation among them” (Shura 38) and “Let there be a group among you who 

enjoin what is right” (Āl ʿImrān 104), emphasizes social participation and accountability in governance. 

However, Shi‘a and Sunni exegetes have interpreted the limits of this freedom differently. Using a 

descriptive–analytical and comparative approach, this study examines classical and contemporary 

Qur’anic commentaries to explore these perspectives. The findings show that Shi‘a exegetes, drawing on 

the doctrines of Imamate and al-amr bi’l-ma‘rūf wa’n-nahy ʿan al-munkar (enjoining right and forbidding 

wrong), regard criticism of rulers as both a right and a religious duty. Sunni exegetes, based on bayʿah and 

communal welfare, accept the legitimacy of criticism but within the bounds of public interest and social 

harmony. A comparative analysis indicates that the Shi‘a tradition prioritizes justice and opposition to 

tyranny, while the Sunni view stresses unity and the prevention of discord. Integrating both perspectives 

offers a balanced model of responsible critique that upholds justice while safeguarding social stability. 

Keywords: Freedom of speech, Criticism of governance, Enjoining good and forbidding 

wrong, Allegiance, Quranic interpretation, Shia and Sunni. 


