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Abstract 

 Criticism of governance and the right to express opinions are among the important components 

of Islamic political and social thought, and elucidating their foundations and limits in light of 

Qurʾanic verses constitutes a significant issue in contemporary exegetical studies. Despite 

existing research on freedom of expression, enjoining what is right and forbidding what is 

wrong, and the relationship between religion and governance, comparatively examining the 

views of Shiʿi and Sunni exegetes on the Qurʾanic foundations of criticism of governance and 

the right to express opinions has received comparatively limited independent attention. 

Employing an analytical-comparative method based on library research and exegetical analysis 

of relevant verses, this study examines the Qurʾanic foundations underlying the legitimacy of 

criticizing governance and the perspectives of Sunni and Shiʿi exegetes on this issue. The 

findings indicate that both exegetical traditions recognize the legitimacy of criticizing 

governance on the basis of consultation, enjoining what is right and forbidding what is wrong, 

social responsibility, and justice; however, they differ in their underlying foundations, scope, 

and regulations governing the exercise of this right. Shiʿi exegetes emphasize continuous 

oversight and responsible criticism within the framework of religious and ethical principles, 

whereas Sunni exegetes place greater emphasis on preserving the unity of the Muslim 

community, preventing sedition, and safeguarding the public interest in determining the limits 

of this right. The findings demonstrate that, from a Qurʾanic perspective, criticism of 

governance and the right to express opinions constitute legitimate yet responsible rights that 

must be exercised within the framework of justice, ethics, social reform, and the public interest, 

thereby contributing to the soundness and effectiveness of the social order. 
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Introduction 

Criticism of governance and the right to express opinions are among the most 

important manifestations of social responsibility in Islamic political thought. 

Their relationship with justice, freedom of expression, public participation, and 

the preservation of social order constitute a fundamental issue in Qurʾanic and 

exegetical studies. By emphasizing consultation, enjoining what is right and 

forbidding what is wrong, sincere counsel, deliberation, and adherence to 

ethical principles, the Qurʾan recognizes the role of society in reforming public 

affairs while also establishing the principles and limits governing the exercise 

of this right. Accordingly, exegetical analysis of the relevant verses is essential 

for clarifying the relationship among freedom of expression, social 

responsibility, and the cohesion of the Islamic community. 

Political and legal developments in the Muslim world, together with the 

expansion of contemporary discussions concerning governance and public law, 

have made it necessary to revisit the Qurʾanic foundations of criticism of 

governance. Differences in exegetical interpretations have contributed to 

varying understandings of the scope and limits of this right. While some 

scholars emphasize the need for continuous oversight by the Muslim 

community, others place greater emphasis on preserving communal unity and 

safeguarding the public interest. 

Despite existing research on freedom of expression, enjoining what is 

right and forbidding what is wrong, and the legitimacy of governance, 

comparatively little independent attention has been devoted to examining 

criticism of governance and the right to express opinions on the basis of Shiʿi 

and Sunni exegetical sources. The originality of the present study lies in 

providing a comparative analysis of the Qurʾanic foundations of this right on 

the basis of the exegetical sources of the two schools. Such an analysis can 

contribute to the development of comparative exegetical studies and Islamic 

public law and to the formulation of a model of responsible criticism. 

Accordingly, employing an analytical-comparative method based on library 

research and exegetical analysis of relevant verses, this study seeks to answer 

the following question: How have Shiʿi and Sunni exegetes explained the 

position of criticism of governance and the right to express opinions, and what 

are the most significant similarities and differences between their views? 

Research Findings 

A comparative analysis of the relevant verses indicates that both exegetical 

traditions ground the legitimacy of criticizing governance and the right to 

express opinions in principles such as consultation, enjoining what is right and 

forbidding what is wrong, social responsibility, and justice. Nevertheless, 

differences in their exegetical premises and methods of inference have resulted 

in differing conceptions of the scope and regulations governing the exercise of 

this right. 
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Shiʿi exegetes regard criticism of governance as a requirement of justice, 

public responsibility, and social oversight and maintain that it must be exercised 

with wisdom, ethical conduct, fairness, and respect for human dignity. Sunni 

exegetes likewise recognize the principle of criticism but regulate its scope and 

manner of exercise with particular attention to the preservation of communal 

unity, the public interest, and the potential social consequences of expressing 

opinions. 

A comparison of the two approaches indicates that their principal 

differences concern not the fundamental legitimacy of criticism but rather the 

extent of social oversight and the criteria governing its exercise. Nevertheless, 

both exegetical traditions view criticism as a responsible right directed toward 

reforming the exercise of power and safeguarding the interests of society. 

The overall comparative analysis demonstrates that the differences 

between Sunni and Shiʿi exegetes primarily concern their interpretive 

foundations, methods of inference, and criteria for regulating the relationship 

among freedom of expression, social responsibility, and the public interest, 

rather than the fundamental legitimacy of criticism itself. Accordingly, both 

exegetical traditions support a shared model of “responsible criticism” 

grounded in justice, social reform, enjoining what is right and forbidding what 

is wrong, ethical conduct, and the preservation of the cohesion of the Islamic 

community. 

Conclusion 

The findings indicate that, despite differences in exegetical premises, 

methods of inference, scope, and regulations governing the exercise of the right 

to criticize, Shiʿi and Sunni exegetes share the fundamental position that 

criticism of governance and the right to express opinions are legitimate and 

constitute aspects of justice, social reform, and religious responsibility. A 

comparative analysis of the relevant verses and exegetical views demonstrates 

that the Qurʾan neither absolutely prohibits criticism nor endorses unrestricted 

freedom of expression. Rather, through its emphasis on consultation, enjoining 

what is right and forbidding what is wrong, justice, wisdom, ethical conduct, 

and social responsibility, it establishes a balanced framework for the exercise of 

“responsible criticism.” Accordingly, the principal differences among the 

exegetes concern the limits, conditions, and manner of exercising the right to 

criticize rather than its fundamental legitimacy. 
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  تینقد حاکم گاهیدرباره جا نیقیمفسران فر  دگاهید یقیمطالعه تطب
  قرآن اتیحق اظهارنظر در آ و

   3انیصابر  رضایعل و  2یالله محمدروح،  1یفاضله کرمعل

  karamali.f110@gmail.com :انامهی. رارانیسمنان، ا ،یدانشگاه آزاد اسلام ث،یگروه علوم قرآن و حد ،یدکتر یدانشجو .1
 سندهی)نو رانیشاهرود، شاهرود، ا یعلوم قرآن ۀدانشکد م،یکردانشگاه علوم و معارف قرآن ث،یگروه علوم قرآن و حد ار،یاستاد .2

 r.mohammadi@quran.ac.ir :انامهیمسئول(. را
 a.saberian@semnaniau.ac.ir :انامهی. رارانیسمنان، ا ،یحقوق، دانشگاه آزاد اسلام یگروه فقه و مبان ار،یاستاد .3

 چکیده

های از مسائل بنیادی اندیشه سیاسی اسلام و از شاخصه ویژه در حوزه نقد حاکمیت،، بهنظرآزادی بیان و حق اظهار 
ةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ »و ( ۳۸: )شوری« بَیْنَهُم وَ أَمْرُهُمْ شُوری»کریم در آیاتی مانند جامعه دینی است. قرآن « وَلْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّ

کید می، بر مشارکت عمومی، نظارت اجتماعی و ضرورت اصلاح (۱۰۴: عمران)آل کند. مسئله اصلی قدرت سیاسی تأ
اند و این پژوهش آن است که مفسران شیعه و اهل سنت چگونه حدود و ضوابط آزادی بیان در نقد حاکمیت را تبیین کرده

تحلیلی و رویکرد تطبیقی، بر پایه تفاسیر شاخص شیعه -این تحقیق با روش توصیفی ؟مبانی تفاوت دیدگاه آنان چیست
الغیب و الجامع البیان، مفاتیحجامع سنت از جملهو تفاسیر برجسته اهل المیزان  ،البیانان، مجمعالتبیمانند 

دهد مفسران شیعه، بر پایه امامت و فریضه امر به معروف، نقد حاکمان ها نشان میانجام شده است. یافته القرآنلأحکام
کید بیشتر بر اند، درحالیگرانه در چارچوب عدالت و مصلحت دانستهرا تکلیفی مستمر و اصلاح که اهل سنت با تأ

دهند. نتیجه پژوهش، ارائه الگویی امت سامان میمصالح عمومی و پیشگیری از فتنه، نقد را در چارچوب حفظ وحدت 
 سازد.است که میان عدالت، شریعت و ثبات اجتماعی توازن برقرار می« آزادی نقد مسئولانه»قرآنی از 

 .و اهل سنت عهیقرآن، ش ریتفس عت،یاز منکر، ب یامر به معروف و نه ت،ینقد حاکم ان،یب یآزاد :کلیدواژگان
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نقد  گاهیدرباره جا نیقیمفسران فر دگاهید یقیمطالعه تطب (.۱۴۰5. )علیرضا، صابریانو  اللهفائزه و محمدی، روح، کرمعلی :استناد
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 مقدمه
سو، حفظ های مهم جوامع اسلامی معاصر است. از یکویژه در عرصه نقد حاکمیت، از چالشبهآزادی بیان، 

نظر و نقد عملکرد حاکمان نباید اقتدار و انسجام نظام سیاسی ضرورت دارد و از سوی دیگر، حق مردم در اظهار
ی برای ایجاد توازن میان این هایکریم و تفاسیر معتبر اسلامی در طول تاریخ، چارچوبنادیده گرفته شود. قرآن

تر سازد و هم در حل مسائل تواند فهم میراث دینی را ژرفها میاند؛ بازخوانی این چارچوبدو بُعد ارائه کرده
 .گشا باشدکنونی جوامع اسلامی راه
ب العر، بازداشتن و داوری مقتدرانه آمده است؛ چنانکه در لسان"منع"به معنای « حکم»حاکمیت از ریشه 

 ، ص۱2ق، ج  ۱۴۱۴منظور، ذکر شده است )ابن« الحُکمُ نقیضُ الفساد و منه سُمّی الحاکمُ حاکماً لِمَنعِه و رَدعِه»

شود؛ قدرتی که در قلمرو (. در اصطلاح حقوق عمومی، حاکمیت به قدرت عالی و برتر دولت اطلاق می۱۴5
، ۱۳۹2گذاری و اجرای آن است )فتاحی زفرقندی، قانونگیرد و مبنای ای فوق آن قرار نمیسرزمینی خود هیچ اراده

آید که به موجب آن، تنظیم شمار میعنوان اقتدار نهایی و الهی دولت به(. در ساحت سیاسی نیز، حاکمیت به5 ص
 .شودروابط اجتماعی، اعمال قدرت و هدایت جامعه به سوی نظم و عدالت اسلامی ممکن می

کارهایی است که برای اصلاح قدرت سیاسی و  و حاکمیت، مجموعه ساز در این پژوهش، مقصود از نقد
رود؛ امری که هم نقد شخص حاکم و هم نقد ساختارهای حاکمیتی را کار میهدایت آن به سوی عدالت به

النصیحة »هایی چون های کارگزار سیاسی است و بر پایه آموزهگیرد. نقد حاکم، ناظر به رفتار و تصمیمدربرمی
پذیری و کنترل نهادی قدرت شود؛ اما نقد حاکمیت، ناظر به اصول شورا، مسئولیتتبیین می« مة المسلمینلأئ

رو، ادله نقلی بیشتر بر نقد حاکم و آیات بر نقد ساختار دلالت تری دارد. ازایناست که در آیات قرآن جایگاه گسترده
 دارند.

معتبر، حدود و قیود آزادی بیان در نقد حاکمیت را مسئله اصلی این پژوهش آن است که قرآن و تفاسیر 
توان میان اند. به بیان دیگر، مرزهای مجاز و ممنوع نقد در سنت تفسیری چیست و چگونه میچگونه ترسیم کرده

حق اظهارنظر عمومی و ضرورت حفظ اقتدار حکومت تعادل برقرار کرد. از این مسئله، سه پرسش فرعی 
ان شیعه از آزادی نقد حاکمیت چیست؟ مفسران اهل سنت چه دیدگاهی دارند؟ و نقاط خیزد: تفسیر مفسربرمی

 توان ارائه داد؟اشتراک و افتراق این دو رویکرد در چیست و چه الگویی برای شرایط معاصر می
غالب مسئله آزادی بیان را کلی و در قالب مباحث اخلاقی یا فقهی مطرح طور بههای گذشته پژوهش

( و برخی دیگر پیوند آن را 2۰2۳اند )ایروانتی، . برخی بر جنبه نظری آزادی اندیشه در اسلام تمرکز داشتهاندکرده
(. در حوزه نقد قدرت، آثاری مانند کتاب 2۰2۱اند )نجفی و همکاران، منکر بررسی کرده از معروف و نهی به با امر

« یحت ائمه مسلمین و نقش آن در تعدیل حاکمیتنص» ۀنام(، پایان۱۳۸۹رحیم سرکار ) ۀنوشت نقد حاکمان
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« انتقادپذیری حاکمان و ضرورت نقد مدیران در سیره ی علوی» ۀ(، و مقال۱۳۹2یافته در دانشگاه تهران )نگارش
این اکثر حال، اند. با این( مباحث ارزشمندی در زمینه لزوم نقد کارگزاران سیاسی مطرح کرده۱۳۹5)محمدی، 

اخلاقی دارند و کمتر به تحلیل تفسیری آیات قرآن یا مقایسه تطبیقی دیدگاه مفسران شیعه -ریخیآثار رویکردی تا
 اند. و اهل سنت پرداخته

ژوهش حاضر با تمرکز بر تحلیل تفسیری و رویکرد تطبیقی، در پی تبیین مبانی و قلمرو نقد حاکمیت از پ
رو، ازاین .گشایددر مقایسه مبانی قرآنیِ نقد قدرت می ای رامنظر دو سنت تفسیری بوده و از این جهت، افق تازه

سنت است؛ مند آیات در دو سنت شیعه و اهلتفسیری آن و تحلیل نظام-نوآوری این پژوهش در رویکرد تطبیقی
دیدگاه مفسران  در آن های تطبیقی کهبنابراین، پژوهش .رویکردی که در آثار پیشین مورد توجه قرار نگرفته است

ای ضرورت مطالعه ،. همین خلأاست، نادر شودمند در زمینه نقد حاکمیت تحلیل طور نظامو اهل سنت را بهشیعه 
های معاصر را نیز در چارچوبی تطبیقی سامان بر بازخوانی تفاسیر کلاسیک، یافتهکند تا علاوهجامع را آشکار می

 دهد. 
معنای امکان اظهارنظر در مسائل اجتماعی و سیاسی که بررسی آیات قرآن بیانگر آن است که آزادی بیان به 

 ،شورا .( پیوند دارد۱۰۴: عمرانمنکر )آل از معروف و نهی به امر ( و۳۸: هایی چون شورا )شوریدر قرآن با آموزه
معروف  به امر .(۳۸: )شوری است های اجتماعی و سیاسیگیریسازوکار قرآنی برای مشارکت عمومی در تصمیم

: عمرانمنکر: وظیفه اجتماعی و دینی برای اصلاح جامعه از طریق تذکر و نقد رفتارهای ناصواب است )آل از نهیو 
ای از آزادی بیان که به بررسی و ارزیابی عملکرد حاکمان با هدف اصلاح امور و گونهکار به و در این ساز .(۱۱۰

در روایات نبوی و علوی نیز اشاره شده است  مسئلهاین به . شودپردازد، نقد حاکمیت گفته میجلوگیری از فساد می
أفضلُ الجهادِ کلمةُ »)ص( فرمود:  اکرمدهند. پیامبرکه بنیان نظری نقد حاکمیت در سنت اسلامی را شکل می

بن  )احمد ".برترین جهاد، گفتن سخن عدالت در برابر حاکم ستمگر استترجمه: "؛ «عدلٍ عندَ سلطانٍ جائر
« فلا تَکُفّوا عن مقالةٍ بحقٍّ أو مشورةٍ بعدلٍ »نیز امام علی)ع( فرمود:  البلاغهنهج(. در ۱۹ ، ص۳، جمسند، حنبل

« وَ أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ »(. این روایات در کنار آیات 2۱۷)خطبه « من رأی منکم اعوجاجاً فلیقمه»( و ۳۴)خطبه 
 .دهندترک نقد قدرت در اسلام را تشکیل میمبنای نظری مش« یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ »و 

عنوان )ع(، نقد حاکم را نه تنها به اساس، مفسران شیعه با استناد به ولایت الهی و جایگاه امام معصومبراین
؛ طبرسی، 25۹ ، ص۹ ق، ج ۱۴۰۹اند )طوسی، عنوان یک تکلیف دینی تلقی کردهیک حق اجتماعی، بلکه به

(. در این ۳۷ ، ص۱۸ ، ج۱۳۷۹؛ مکارم شیرازی، 6۷ ، ص۱۸  ، ج۱۳۷۴طباطبایی، ؛ 55۸ ، ص2 ، ج۱۳۷2
کند )طوسی، اسلامی معرفی میارکان اساسی برای قوام امت عنوان یکی ازرا به "شورا"زمینه، شیخ طوسی در التبیان 

داند می «نصیحت ائمه مسلمین»البیان نقد حاکم را مصداق و طبرسی در مجمع ؛(25۹ ، ص۹ ق، ج ۱۴۰۹
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را ابزاری برای نظارت بر قدرت و  "شورا"او، علامه طباطبایی در المیزان از(. پس55۸ ، ص2 ، ج۱۳۷2)طبرسی، 
الله مکارم شیرازی در تفسیر نمونه و آیت ؛(۷2 ، ص۱۸ ، ج۱۳۷۴کند )طباطبایی، جلوگیری از استبداد معرفی می

سان، نقد (. بدین۳۷ ، ص۱۸ ، ج۱۳۷۹)مکارم شیرازی، شمارد استمرار این حق را در عصر غیبت ضروری می
 شود.حاکمیت در مکتب شیعی، ابزاری برای پاسداری از عدالت و سلامت جامعه تلقی می

نصیحت ائمه »عباس و ابوذر مبنای و سیره ابن« الدین النصیحة...»در دیدگاه اهل سنت نیز روایاتی چون 
را عامل عدالت و مشروعیت  "شورا"(. طبری 55، حدیث مصحیح مسلتلقی شده است )مسلم، « مسلمین

خوانده، اطاعت « واجب عقلی و شرعی»و فخر رازی آن را  ؛(۱۸۱ ص ،22 ق، ج ۱۴22داند )طبری، حکومت می
(. قرطبی نقد حاکم را واجب ۱6۷ ، ص2۷ ق، ج ۱۴۰داند )رازی، از حاکم را مشروط به تبعیت از خدا می

کثیر نیز با استناد به حدیث ( و ابن2۴۹ ، ص۴ ق، ج ۱۴۰5آنکه موجب فتنه نشود )قرطبی، شمارد، مشروط بر می
 (.۱22 ، ص6 ق، ج ۱۴۱۹کثیر، داند )ابنای از جهاد می، آن را مرتبه«أفضل الجهاد کلمة حق عند سلطان جائر»

بر تفاسیر شاخص شیعه  تحلیلی و با رویکرد کتابخانه ای و با تکیه-رو، این پژوهش به روش توصیفیازاین
الغیب فخر البیان طبر ، مفاتیحجامعو نیز تفاسیر برجسته اهل سنت مانند  البیان و المیزانالتبیان، مجمعهمچون 

اند. معیار انتخاب، جایگاه مرجعیت و اثرگذاری این آثار عنوان منابع اصلی برگزیده شده، بهکثیرراز  و تفریر ابن
ها ها و تفاوتها با روش تحلیل محتوای کیفی بررسی شد تا شباهتبوده است. دادهدر سنت تفسیری اسلامی 

 روشن شود.

 اهمیت آزادی بیان و نقد حاکمیت در قرآن از منظر مفسران
تبیین شده است. « منکر از معروف و نهی به امر»و « شورا»کریم در پیوندی نزدیک با دو اصل آزادی بیان در قرآن

ةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ »و ( ۳۸: )شوری« أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ وَ »آیات  بر مشارکت ( ۱۰۴: عمران)آل« وَلْتَکُنْ مِنکُمْ أُمَّ
دهند نقد صاحبان قدرت، حقی اجتماعی و تکلیفی و نظارت عمومی در اداره جامعه دلالت دارند و نشان می

های آزادی بیان را استناد به این آیات و روایات نبوی، حدود و شیوهدینی است. مفسران شیعه و اهل سنت نیز با 
های سیاسی و اجتماعی هر دوره، برای فهم رو، واکاوی تطبیقی دیدگاه آنان با توجه به زمینهاند؛ ازاینتبیین کرده

 تر این مفهوم در قرآن ضروری است.دقیق
های گوناگونی از ی و اجتماعی دوران خود، برداشتهای سیاسبه زمینه توجه سنت بامفسران شیعه و اهل

 :انداین آیات ارائه کرده
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 در مکتب شیعه

معروف  به امر ۀدر امتداد دو اصل بنیادین یعنی ولایت الهی و فریض« نقد حاکمیت»در مکتب تفسیری شیعه، 
تاریخی خود تکامل یافته  شود؛ دیدگاهی که از نخستین قرون شکل گرفته و در بسترمنکر تبیین می از و نهی
 .است

را رکن قوام امت اسلامی دانسته و تصریح  "شورا"، التبیان ف  تفریر القرآن( در هجری 5قرن شیخ طوسی ) -
شود تنها ناظر به رفتار فردی نیست، بلکه شامل عملکرد حاکمان نیز می« منکر از معروف و نهی به امر»کند می

امت را در بازگرداندن حاکم از  ۀوظیف« وَ أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ » ۀ. او ذیل آی(25۹ ص ،۹ ق، ج ۱۴۰۹)طوسی، 
 .داندانحراف و مقابله با عدول از عدالت می

ةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ » ۀبا استناد به آی البیانمجمعهجری( در  6برسی )قرن ط - : عمران)آل« وَلْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّ
، نقد صاحبان «النصیحة لأئمة المسلمین»و « أفضلُ الجهادِ کلمةُ حقٍّ عند سلطانٍ جائر»ی چون ( و احادیث۱۰۴

 .(55۸ ، ص2 ، ج۱۳۷2داند، مشروط بر حفظ نیت اصلاحی )طبرسی، قدرت را نه تنها جایز بلکه واجب می

ی از آزادی بیان در نقد قدرت را بخش تفریر الصاف فیض کاشانی )قرن یازدهم هجری( در   -
بر اهل ایمان است که امام یا امیر خود را خیرخواهی کنند و اگر »نویسد: داند و میتکلیف ایمانی می

 .(2۱۱، ص۴ق، ج ۱۴۱5)فیض کاشانی، « در او انحرافی دیدند، به عدل بازخوانند
برای کاری اجتماعی  و شورا را ساز المیزان ف  تفریر القرآنهجری( در  ۱۴علامه طباطبایی )قرن  -

 ، ص۱۸ ، ج۱۳۷۴بیند )طباطبایی، آن را در نیاز انسان به نظارت متقابل می ۀپیشگیری از استبداد دانسته و ریش

مْرِ مِنکُمْ » ۀ(. وی ذیل آی6۷
َ
سُولَ وَ أُولِی الأ هَ وَ أَطیعُوا الرَّ الامر ( تصریح دارد اطاعت از اولی5۹: )نساء« أَطیعُوا اللَّ

 .(۳۸۳ ، ص۴ رو نقد حاکم ظالم واجب است )همان، جاینمشروط به عدالت است؛ از

معروف، بر کارکرد اجتماعی آزادی  به ضمن شرح آیات شورا و امر تفریر نمونهمکارم شیرازی )معاصر( در  -
ترین مقام جامعه آزادی بیان در اسلام تا آنجا گسترده است که مردم حق دارند عالی»نویسد: بیان تأکید کرده و می

 .(۳۷ ، ص۱۸ ، ج۱۳۷۹)مکارم شیرازی، « نصیحت و نقد کنندرا 

وا عَنْ مَقَالَةٍ بِحَقٍّ أَوْ مَشُورَةٍ بِعَدْلٍ »فرماید: می هالبلاغنهج ۳۴ ۀامام علی)ع( نیز در خطب ؛ بدین معنا «فَلا تَکُفُّ
 .ایستد مشورتِ عادلانه باز ۀاسلامی نباید از گفتنِ حق یا ارائ ۀکه جامع
 ۱۴2۱ق؛ حویزی،  ۱۴2۰ق؛ بحرانی،  ۱۴۱6ق؛ طباطبایی،  ۱۴۱۳سران شیعه )فیض کاشانی، باور مفبه

ای اجتماعی حقی فردی نیست، بلکه وظیفه فقط« نَصِیحَةُ الحَاکِمِ »دهد که این روایات نشان می ۀق(، مجموع



قرآن اتیو حق اظهارنظر در آ تینقد حاکم گاهیدرباره جا نیقیمفسران فر  دگاهید  یقیمطالعه تطب   151 
 

مْرِ بِالْمَعْرُوفِ تَرْ "رو، سکوت در برابرِ ظلم، برای صیانت از عدالت و سلامت امت اسلامی است. ازاین
َ
و  "كُ الأ

 .شوددینی تلقی می ۀخیانت به مصالح جامع
شده، دیگر منابعی مانند  بر تفاسیر یاد، لازم است علاوه«رویکردِ مکتبِ شیعه»ها به برای تعمیم این دیدگاه

افِ  های )حویزی(، و نیز پژوهش نُورُالثَّقَلیَن)بحرانی(،  البُر انُ ف  تَفریرِ القُرآن)فیض کاشانی(،  تفریر الصَّ
« مبانی قرآنی نقد قدرت»( و ۱۳۹۸)حسینی، « جایگاه شورا در نظام اسلامی» هایهمعاصر همچون مقال

تفسیری  ۀدهد که نقد و نظارت بر قدرت در اندیش( مورد توجه قرار گیرد. بررسی این آثار نشان می۱۴۰۱)صدرزاده، 
 .مسئولیت اجتماعی داردشیعه، ریشه در مبانیِ توحید، عدالت و 

 ر مکتب اهل سنتد

جایگاهی مهم « معروف نسبت به قدرت سیاسی به امر»و « نصیحت حاکمان»در مکتب تفسیری اهل سنت، 
اساس حفظ مصلحت و وحدت امت تفسیر شده است. سیر تاریخی تفاسیر از قرن سوم تا دارد؛ اما این آموزه بر

 .از برداشت اخلاقی صرف به برداشت اجتماعی و نهادی تحول یافته استدهد که نگاه مفسران امروز نشان می
(، شورا ۳۸: )شوری« وَ أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ »ذیل آیه  البیانجامع( در ۴و  ۳محمد بن جریر طبری )قرن   -

شمارد سی میاعتنایی به آن را موجب زوال عدالت و مشروعیت سیاداند و بیرا ویژگی بنیادین امت اسلامی می
 .(۱۸۱ ، ص22 ق، ج ۱۴22)طبری، 
هَ...»، شورا را واجب شرعی و عقلی دانسته و در تفسیر آیه مفاتیح الغیب( در 6فخر رازی )قرن  - « أَطیعُوا اللَّ

رو، امت الامر مادامی است که با حکم الهی مخالفت نکند؛ ازاینکند که اطاعت از اولی( تصریح می5۹: )نساء
 .(۱6۷ ، ص2۷ ق، ج ۱۴2۰ظالم را نهی کند )رازی، باید حاکم 

ةٌ...»ذیل آیه  الجامع لأحکام القرآن( در ۷ قرطبی )قرن - (، تشکیل نهادی ۱۰۴: عمران)آل« وَلْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّ
أفضل الجهاد کلمة حق عند »داند و با استناد به احادیث برای نظارت بر جامعه و نصیحت حاکمان را لازم می

کند که نهی از منکر شامل حاکمان نیز هست، گرچه باید تأکید می« من رأی منکم منکراً...»و « سلطان جائر
 .(2۴۹ ، ص۴ ق، ج ۱۴۰5حکیمانه انجام گیرد )قرطبی، 

، نقل حدیث فوق را نشانه شجاعت ایمانی دانسته و تصریح تفریر القرآن العظیم( در ۸ کثیر )قرنابن -
 .(۱22 ، ص6 ق، ج ۱۴۱۹کثیر، ید خیرخواهانه و در خفا باشد تا موجب فتنه نشود )ابنکند که نصیحت بامی

میان اطاعت و نصیحت توازن برقرار کرده و حق امت در مطالبه عدالت  انوار التنزیل( در ۷بیضاوی )قرن  -
 .(2۱۷ ، ص5 ق، ج ۱۴۱۷داند )بیضاوی، و مشورت از حاکم را از مقاصد شریعت می

 :هل سنت، نقد حاکمان با احادیث نبوی پشتیبانی شده است؛ از جملهدر منابع ا
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نصیحت ائمة »( که اساس فکری 55)کتاب الإیمان، حدیث  صحیح مرلمدر « الدین النصیحة»حدیث 
است و نزد محدثان صحیح و متواتر دانسته شده است. طبری و قرطبی بر پایه همین حدیث، نصیحت « المسلمین

 .دانندی شرعی میاحاکمان را وظیفه
)حدیث  داودابی سنن( و ۱۹ ، ص۳ )ج احمد مرنددر « أفضل الجهاد کلمة حق عند سلطان جائر»حدیث 

 .شمارد، مشروط بر رعایت مصلحت امتای از جهاد مدنی می(، اعتراض در برابر ظلم سیاسی را مرتبه۴۳۴۴
( نیز مبنای اصلاح ۷۸ب الایمان، حدیث )صحیح مسلم، کتا« من رأی منکم منکراً فلیغیره بیده...»حدیث 

 .دانندریزی میاجتماعی و سیاسی است، ولی مفسران اقدام عملی علیه حاکم را مشروط به پرهیز از فتنه و خون
را در مکتب اهل سنت بنا نهاده و مفسران « نقد مسئولانه حاکمیت»این مجموعه احادیث، پایه نظری 

المعانی تعادل برقرار کنند. در تفاسیر متأخر چون روح« حفظ وحدت امت» و« وظیفه اصلاح»اند میان کوشیده
( بر تذکر علما به حاکمان و وجوب نصیحت علنی در صورت ظلم تأکید شده است )آلوسی، ۱۳ آلوسی )قرن

رشیدرضا نیز مفهوم شورا  المنارسید قطب و  ف  ظلال القرآن (. در تفاسیر معاصر مانند۹۸ ، ص2۳ ق، ج ۱۴۱5
 .به معروف با آزادی سیاسی و مشارکت مدنی پیوند خورده است و امر

درنتیجه، برآیند تفاسیر اهل سنت از قرن سوم تا امروز چنین است: نقد قدرت سیاسی و گفتن حق در برابر 
حت امت، اجتناب از سلطان، بخشی از ایمان و خیرخواهی اجتماعی است؛ اما این نقد باید در چارچوب مصل

اساس، آزادی بیان در مکتب اهل سنت با دو قید بنیادین تعریف اینفتنه و رعایت ادب اسلامی انجام شود. بر
 شود: حفظ مصالح عمومی و وحدت امت اسلامی.می

 اهمیت آزادی بیان و نقد حاکمیت در روزگار معاصر
آزادی بیان و نقد حاکمیت، بیش از هر زمان ضرورت  ۀردر روزگار کنونی، بازخوانی آیات و تفاسیر قرآنی دربا

سو استبداد سیاسی و تمرکز قدرت، و از : از یکهستند روزمان روبهدارد؛ زیرا جوامع اسلامی با دو چالش هم
 انجامد. نظمی و هتک حرمت دینی میبرداشت از آزادی بیان که گاه به بی دیگر، سوءسوی

 سالار معاصر های مردمبا نظام پیوند شورا و مشارکت عمومی
ها سازیوگوی جمعی در تصمیم، قرآن بر گفت(۱۰۴: عمرانمعروف )آل به و امر( ۳۸: در آیات شورا )شوری

کید دارد. این مبانی پشتوانه های امروز های مشارکت مدنی و نظارت عمومی در حکومتای قرآنی برای نظریهتأ
کاری برای مهار  و ای اخلاقی، بلکه سازشورا را نه توصیه ،طباطبایی و رازیاست. مفسرانی چون طوسی، 

کند: دینی همان نقش شورا در صدر اسلام را ایفا می ۀدر جامع« حق اظهارنظر»سان، اند. بدیناستبداد دانسته
 .ابزاری برای مشارکت عمومی و کنترل قدرت
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یف نقد حاکمیت در چارچوب عدالت و اخلاق ع  یمومبازتعر
مفسران فریقین، نقد قدرت اگر با نیت اصلاح و خیرخواهی باشد، عبادت است. امروزه با گسترش  ۀدر اندیش

، نقد القرآنالجامع لأحکامو  المیزان ۀقدرت است. بر پای ۀها، این آموزه مبنای نقد اخلاقی و مسئولانرسانه
باید با ادب گفتار، امانت در نقل و پرهیز از  ای خاص نخبگان، بلکه تکلیفی همگانی است کهحاکم نه وظیفه

 .قابل انطباق است« نظارت مردمی»و « گوحکمرانی پاسخ»های معاصر فتنه همراه باشد. این اصل با نظریه

 ضرورت بازتفسیر امر به معروف در بستر اجتماعی امروز
ی آزادی نقد است. در عصر جدید، این منکر در تفاسیر شیعه و اهل سنت بنیان اخلاق از معروف و نهی به امر

فلا تَکُفّوا »تواند تحقق یابد. چنانکه امام علی)ع( فرمود: فریضه در قالب نهادهای مدنی و شوراهای نظارتی می
ای فردی، تنها وظیفه، بیان حق و مشورت عادلانه نه(۳۴البلاغه، خطبه )نهج« عن مقالةٍ بحقٍ أو مشورةٍ بعدلٍ 

 .سلامت اجتماعی استکار  و بلکه ساز

آزادی بیان و نقد قدرت، ظرفیت بالایی برای  ۀهای قرآنی درباردهد آموزهبندی این سه محور نشان میجمع
توانند گویی به نیازهای امروز دارند. اگر در چارچوب عدالت، اخلاق و مصلحت عمومی بازخوانی شوند، میپاسخ

سازد که در ای میومرج؛ بلکه جامعهانجامد و نه هرجکه نه به استبداد میالگویی از آزادی نقد مسئولانه ارائه دهند 
 .بستگی دینی استضامن عدالت، اصلاح و هم« بیان آزاد»آن 

 مصادیق قرآنی نقد حاکمیت و حق اظهارنظر

ارائه هایی برای تعامل مردم و حاکمان عنوان منبع اصلی شریعت و اندیشه سیاسی اسلام، چارچوبکریم بهقرآن
منکر، نصیحت ائمه مسلمین و ادب گفتار، همگی به  از معروف و نهی به کرده است. مفاهیمی چون شورا، امر

نوعی با حق اظهارنظر و نقد حاکمیت پیوند دارند. تحلیل این مفاهیم براساس آیات کلیدی، بنیان نظری لازم را 
 سازد.فراهم می برای مطالعه دیدگاه مفسران و رویکردهای کلامی و فقهی

 گیریآیه شورا و اصل مشارکت در تصمیم
ا رَزَقْناهُمْ یُنفِقُونَ » آیه  لاةَ وَأَمْرُهُمْ شُوری بَینَهُمْ وَمِمَّ هِمْ وَأَقامُوا الصَّ ذینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّ از  (۳۸: )شوری «وَالَّ

ت است. این آیه در زمانی نازل شد گیری و نقد قدرمشارکت مردم در تصمیم ۀترین نصوص قرآنی درباربنیادی
رو، مفسران کرد؛ ازاینسازی تصمیم جمعی گذر میمحوری به نهادینهشخص ۀنوپای مدینه از مرحل ۀکه جامع

 .اندو راهی برای مهار استبداد دانسته« اصل مشارکت عمومی»آن را مبنای 
« ل ایمان و از اسباب انتظام امور امتاز خصال اه»شورا را  التبیاندر میان مفسران شیعه، شیخ طوسی در 

گیری شود )طوسی، اند تا از خطا و انحراف حاکمان پیشکند که مؤمنان موظف به مشورتدانسته و تأکید می
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نویسد: اعتماد قرآن به خرد جمعی دانسته و می ۀشورا را نشان البیانمجمعدر  طبرسی .(25۹ ، ص۹ ق، ج ۱۴۰۹
 .(۷2 ، ص۹ ، ج۱۳۷2شورا نوعی ضمانت اجتماعی است تا هیچ حاکمی خودکام نباشد )طبرسی، 

روشی اجرایی، بلکه تجلی طبیعت  فقطتر، شورا را نه با رویکردی فلسفی المیزانطباطبایی در علامه 
نشانگر مالکیت مردم بر سرنوشت « أمرهم»او، تعبیر  ۀگفتد. بهداناجتماعی انسان و ابزار رشد عقل جمعی می

خویش و مبنای مسئولیت آنان در نظارت و نقد قدرت است؛ هر نظامی که شورا را کنار نهد، از مسیر فطرت و 
 .(6۷ ، ص۱۸ ، ج۱۳۷۴شود )طباطبایی، شریعت منحرف می

و وجوب مشورت در « تکریم امت اسلامی»ماد شورا را ن البیانجامعدر  طبریدر میان مفسران اهل سنت، 
کرد تا امت شود که پیامبر)ص( با وجود عصمت، با اصحاب خود مشورت میداند و یادآور میامور می ۀادار

 الغیبمفاتیحدر  فخر رازی  .(۱۸۱ ، ص22 ق، ج ۱۴22جامعه بدون رأی جمعی روا نیست )طبری،  ۀبیاموزد ادار
 ، ص2۷ ق، ج ۱۴2۰شمارد )رازی، دانسته و ترک آن را مصداق ظلم و استبداد می شورا را واجب شرعی و عقلی

۱6۷). 

 :دهد هر دو مکتب بر سه اصل اتفاق دارندتفاسیر فریقین نشان می ۀمقایس
 .ایمان و برخاسته از فطرت اجتماعی انسان است ۀشورا نشان. ۱
 .گیری از انحراف و خودکامگی حاکمان استهدف آن پیش. 2
 .آیدشمار میها، حقی الهی و تکلیفی اجتماعی بهگیریمشارکت عمومی در تصمیم .۳

 منکر از معروف و نهی به امرآیات 

یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَأُوْلَئِكَ » آیه یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ ةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ  «الْمُفْلِحُونَ هُمُ  وَلْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّ
ترسیم « نهی از منکر»و « امر به معروف»، «دعوت به خیر»مسئولیت اجتماعی را در قالب  (104: عمران)آل
ناظر « معروف»کند. تحقق این وظیفه، مستلزم امکان نقد و آزادی بیان در جامعه است. از منظر مفهومی، می

بر امور ناپسند و خلاف معیارهای عقلانی و « منکر»و  دانندبه اموری است که عقل و شرع آن را پسندیده می
قدرت  های، انحراف«منکر»توجه به اطلاق مفهوم  (. با558 ، ص2 ، ج1372شود )طبرسی، شرعی اطلاق می

 .گیرند و بنابراین نقد حاکمان، یکی از مصادیق بارز نهی از منکر خواهد بودو ظلم سیاسی نیز ذیل آن قرار می

 ارجاع به خدا و رسولآیه اطاعت و 
مرِ مِنکُمْ فَإِن تَنَازَعتُمْ فِی شَیءٍ فَ » آیه

َ
سُولَ وَأُولِی الأ هَ وَأَطیعُوا الرَّ ذینَ آمَنُوا أَطیعُوا اللَّ هَا الَّ سُولِ یَا أَیُّ هِ وَالرَّ وهُ إِلَی اللَّ  «رُدُّ

برانگیزترین آیات سیاسی قرآن است. در ظاهر، آیه بر وجوب اطاعت از خدا، رسول و از بحث  (59: )نساء
سُولِ »الامر دلالت دارد، اما تعبیر اولی هِ وَ الرَّ وهُ إِلَی اللَّ حدود این اطاعت را مشخص « فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فی شَیءٍ فَرُدُّ

الامر مطلق نیست و تنها در صورت سازگاری با حکم ز اولیاند که اطاعت اکند. مفسران فریقین تصریح کردهمی
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حق اعتراض در برابر »و « نقد قدرت»مستقیم با مفهوم طور بهرو، آیه الهی و سنت پیامبر)ص( اعتبار دارد؛ ازاین
 .یابدارتباط می« انحراف حاکم

داند که آنان منصوب واجب می الامر را هنگامیاطاعت از اولی التبیاندر  ، شیخ طوسیدر میان مفسران شیعه
پیوند  ۀرا نشان« مِنکُم»(. وی تعبیر 256ص ، ۳ ق، ج ۱۴۰۹از جانب خدا یا نایب امام معصوم باشند )طوسی، 

« أَطیعُوا»دهد که تکرار فعل توضیح می المیزاندر  علامه طباطبایی. داندمطلق می ۀحاکمان با امت و نفی سلط
بیانگر تفاوت نوع اطاعت است؛ بدین معنا که اطاعت از « الامراولی»آن پیش از پیش از نام خدا و رسول و حذف 

نظر (. به۳۴5 ، ص۴ ، ج۱۳۷۴الامر مشروط به پیروی از وحی است )طباطبایی، خدا و رسول مطلق، و از اولی
 .ف مجاز استکند که در آن نقد و ارجاع به معیار الهی در صورت اختلااو، آیه نظامی مسئولانه را ترسیم می
امت و حاکم دانسته و با استناد به حدیث  ۀاین آیه را مبنای رابط مفاتیح الغیبدر مکتب اهل سنت، فخر رازی در 

الامر در صورت امر به معصیت جایز کند که اطاعت از اولیتأکید می« لا طاعةَ لِمخلوقٍ فی معصیةِ الخالق»
با  الجامع لأحکام القرآنطبی نیز در قر  .(۱۴۴ ، ص۱۰ ق، ج ۱۴2۰نیست و امت حق مقاومت دارد )رازی، 

« فَإِنْ تَنازَعْتُمْ » را شامل علما، امرا و اصحاب رأی دانسته و معتقد است تعبیر« الامراولی»بررسی شأن نزول آیه، 
امر (. از نظر او، این 25۷ ، ص5 ق، ج ۱۴۰5وگو و بازگشت به معیار الهی دلالت دارد )قرطبی، بر لزوم گفت

 .پاسخ از حاکمان در چارچوب دین است ۀمجوزی برای نقد و مطالب

اطاعت نه تأسیس اطاعت مطلق، بلکه ترسیم نظامی نظارتی میان  ۀدهد که آیبرآیند تفاسیر فریقین نشان می
شود. بنابراین، ای که مشروعیت اطاعت، مشروط به التزام به قانون الهی و عدالت میگونهامت و حاکمان است؛ به

عدول  هرگاه حاکم از حدود الهی ؛این آیه ضمن تأکید بر اطاعت، مسیر اعتراض و نقد مسئولانه را نیز گشوده است
آزادی نقد در »کند، امت موظف است با ارجاع به خدا و رسول، حق را مطالبه نماید. این همان مبنای قرآنی 

 .انداست که مفسران کلاسیک و معاصر بر آن تأکید کرده« چارچوب شریعت

 آیات ادب گفتار و مجادله احسن

كَ بِالْحِکْمَةِ وَالْمَوْعِ » آیات تِی هِیَ أَحْسَنُ ادْعُ إِلَی سَبِیلِ رَبِّ لَا یَسْخَرْ »و  (125: )نحل« ظَةِ الْحَسَنَةِ وَجَادِلْهُمْ بِالَّ
لْقَابِ 

َ
ن قَوْمٍ ... وَلَا تَلْمِزُوا أَنفُسَکُمْ وَلَا تَنَابَزُوا بِالْأ وگو را در شیوه بیان نقد و گفت (12-11: )حجرات« قَوْمٌ مِّ

کریم زمانی معتبر است که همراه منظر مفهومی، نقد در قرآنسازند. از چارچوبی اخلاقی و انسانی مشخص می
بر لزوم استفاده از حکمت و موعظه  نحل سوره 125 با حکمت، اخلاق نیکو و احترام به کرامت انسانی باشد. آیه

کید دارد، یعنی حتی در مواردی که ممکن است مخالف یا منتقد باشیم، باید سخن را به ای مطرح گونهحسنه تأ
ه صراحت از تمسخر، ب حجراتسوره  11م که برای طرف مقابل قابل قبول و اثرگذار باشد. همچنین، آیه کنی

 .سازدکند و آداب رفتاری و گفتاری را در نقد مشخص میهای منفی بر ضد دیگران نهی میبدگویی و قضاوت
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الب آن را نیز محدود کند، بلکه شیوه و قدر نتیجه، قرآن نه تنها اصل نقد و اعتراض را تأسیس می
سازد. در این چارچوب، تفاوت بین نقد سازنده و اعتراض مخرب هایی اخلاقی و دینی میبه چارچوب

كَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ »تبیین شده است. مفسران قرآن در ذیل آیاتی مانند به وضوح  ادْعُ إِلی سَبیلِ رَبِّ
هِ وَلا تَسُ »( و ۱25: )نحل« الْحَسَنَةِ  ذینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّ وا الَّ کید کرده۱۰۸: )انعام« بُّ اند (، بر این نکته تأ

 .وگوی دینی و اجتماعی باید با رعایت ادب و حفظ حرمت طرف مقابل همراه باشدکه گفت
كَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ  ادْعُ إِلی»ذیل آیه  المیزانعلامه طباطبایی در  (، دعوت ۱25: )نحل« سَبِیلِ رَبِّ

وگو را مبتنی بر اقناع عقل و دانسته و روش قرآنی در نقد و گفت« موعظه نیکو»و « حکمت»به حق را مشروط به 
تأکید دارد که گفتار تند و تحقیرآمیز نه تنها  (. وی۳۴۸ ، ص۱2 ، ج۱۳۷۴داند )طباطبایی، حفظ کرامت انسان می

ذِینَ »ذیل آیه  الجامع لأحکام القرآنشود. قرطبی نیز در اثر تربیتی ندارد، بلکه موجب عناد و انکار می وا الَّ وَ لا تَسُبُّ
هِ  هی کرده است تا نزاع پرستان نکند که قرآن حتی از اهانت به باطل( تصریح می۱۰۸: )انعام« یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّ

نقدی است که « نقد سازنده»این دو تفسیر،  پایۀ(. بر ۱2۳ ، ص۷ ق، ج ۱۴۰5به دشمنی و کینه نینجامد )قرطبی، 
سان، قرآن جویی خارج نشود؛ بدینبا حکمت، انصاف و خیرخواهی همراه باشد و از مسیر احترام و حقیقت

اخلاقی در نقد ورزی و بی کند که از هر دو افراطِ قدرتمی چارچوبی الهی برای آزادی بیان مسئولانه ترسیم
 .نمایدجلوگیری می

یقین   تحلیل اجتماعی آیات نقد حاکمیت و حق اظهار نظر از منظر مفسران فر

 مفسران شیعه 
 پس از تبیین مبانی قرآنی و اخلاقی آزادی بیان و نقد قدرت، اکنون لازم است دیدگاه مفسران شیعه درباره این

 ۀدر اینجا، مجموع« مکتب تفسیری شیعه»مسئله بررسی شود تا ابعاد نظری و روشی آن روشن گردد. مراد از 
 ۀعلامه طباطبایی دربار المیزانشیخ طوسی تا  التبیاناین مکتب از ۀ رویکردهایی است که در آثار تفسیری برجست

 .و حق اظهارنظر در برابر قدرت بیان شده است« امت و حاکم»نسبت 
 :مفسران شیعه نیازمند واکاوی در سه سطح زیر استۀ بررسی این مسئله در اندیش

های قرآن و سنت، هم توان دریافت که چگونه مفسران شیعه، با تکیه بر آموزهبندی میاز رهگذر این تقسیم
بات و عدالت اجتماعی اند و هم مرزهای اخلاقی آن را برای حفظ ثایمانی تبیین کردهۀ عنوان یک وظیفحق نقد را به
 اند.ترسیم نموده
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 مبانی مشروعیت نقد حاکمیت

استوار  ولایت فقیه، شورا و امر به معروف و نهی از منکرای چون مفسران شیعه بر مبانی ۀمشروعیت نقد در اندیش
 .است

گیری اجتماعی ای مستحب، بلکه روشی الزامی در تصمیمشورا را نه توصیه التبیانشیخ طوسی در  شورا:  •
شورا را  المیزان(. علامه طباطبایی در 25۹ ، ص۹ ق، ج ۱۴۰۹داند )طوسی، و بخشی از هویت امت اسلامی می

 .(6۷ ، ص۱۸ ، ج۱۳۷۴کند )طباطبایی، رکن حیات اجتماعی و مانع استبداد معرفی می
طبقات، حتی حاکمان  ۀاین فریضه را شامل هم الصاف فیض کاشانی در هی از منکر: ر به معروف و نام •

نیز مشروعیت نقد را مبتنی بر این اصل  ترنیم(. جوادی آملی در ۴۴2 ، ص۱ ق، ج ۱۴۱5داند )فیض کاشانی، می
 ، ص۹ ، ج۱۳۸6الهی دانسته و تأکید دارد که هیچ مقامی از اصلاح و بازخواست مصون نیست )جوادی آملی، 

۳۱5). 
شوند که ولایت فقیه مکارم شیرازی و سبحانی در تفاسیر خود یادآور میولایت فقیه و نظارت عمومی:   •

معنای مصونیت از نقد نیست و پذیرش نظارت مردمی بخشی از تحقق آن  هرچند مشروع و الهی است، اما به
 .(2۱2 ، ص۴ ، ج۱۳۸۴؛ سبحانی، ۳۷ ، ص۱۸ ، ج۱۳۷۹است )مکارم شیرازی، 

 .های مشروعیت سیاسی استشیعی نه امری ثانوی، بلکه برخاسته از بنیان ۀدر نتیجه، نقد حاکمیت در اندیش

 گستره نقد حاکمیت

سیاسی و دینی  هایترین مقامعالی مراتب قدرت، حتی ۀنقد حاکمیت شامل هم از نگاه مفسران شیعه،
 .است

( آن را ناظر به ۳۸: )شوری« وَ أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ » ۀتفسیر آیطباطبایی در  علامهشمول همگانی:   •
 .(6۷ ، ص۱۸ ، ج۱۳۷۴داند )طباطبایی، نظارت امت بر رهبران می

شیخ طوسی تصریح دارد که اگر نقد موجب فتنه نشود، ترک آن جایز  :لزوم نقد حتی در شرایط دشوار  •
 .(۴۰2 ، ص۳ ق، ج ۱۴۰۹نیست )طوسی، 

آیت الله سبحانی بر ضرورت رعایت مصالح کلان امت تأکید  مکارم شیرازی و آیت الله د نقد:حدو   •
؛ ۳۷ ، ص۱۸ ، ج۱۳۷۹دهند که نقد نباید به تفرقه و آشوب منتهی شود )مکارم شیرازی، دارند و هشدار می

 .(2۱2 ، ص۴ ، ج۱۳۸۴سبحانی، 
دینی و اجتماعی همگانی است، اما این نقد باید عنوان یک تکلیف بنابراین، نقد حاکمان در مکتب شیعه به

 در چارچوب عدالت، مصالح عمومی و اصول اخلاقی همچون حکمت و مصلحت اجتماعی انجام شود.
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 شیوه نقد و آداب آن

 :مفسران شیعه بر روش اخلاقی و هدفمند نقد تأکید ویژه دارند

داند که به اصلاح انجامد، نه مفید می فیض کاشانی نقد را زمانی :رعایت اخلاق و کرامت انسانی  •
 .(۴۴2 ، ص۱ ق، ج ۱۴۱5اختلاف )فیض کاشانی، 

كَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ  ادْعُ إِلی» ۀمکارم شیرازی در تفسیر آی آیت الله :حکمت و موعظه حسنه  • سَبِیلِ رَبِّ
  .(۱۴5 ، ص22 ، ج۱۳۷۹)مکارم شیرازی،  نددا( نقد را مشروط به منطق و خیرخواهی می۱25: )نحل« الْحَسَنَةِ 

داند که بر عدالت جوادی آملی نیز نقد را هنگامی سازنده می آیت الله :عدالت و مصلحت اجتماعی  •
 .(۳۱5 ، ص۹ ، ج۱۳۸6و عقلانیت اجتماعی استوار باشد )جوادی آملی، 

 .جتماعی استوار استشیعه بر سه اصل اخلاق، حکمت و مصلحت ا ۀاساس، نقد در اندیشاینبر

 بندی و تحلیلجمع

ولایت فقیه، شورا و امر به معروف و نهی از منکر استوار  ۀمشروعیت نقد، بر پای ۀدیدگاه مفسران شیعه دربار
های جدید، این مبانی در پیوند با مفاهیم دموکراسی و حاکمیت قانون بازخوانی شده است. است. در پژوهش

کید دارند و شورا را ابزاری علامه جوادی آملی و  آیت الله طباطبایی بر نقش اجتهاد جمعی و نظارت عمومی تأ
 (.95 ، ص1404آبادی، ؛ طاهری خرم210، ص1403دانند )رضوی، برای بازخورد امت به حاکمان می

بر تکلیف دینی، ضرورتی اجتماعی و حقوقی در عصر آبادی نقد را علاوهفقیهان معاصری چون طاهری خرم
(. این رویکرد، مشروعیت نقد را در پیوند با عدالت اجتماعی و ۱۰5 ، ص۱۴۰2دانند )حسینی، ید میجد

 .کندعقلانیت جمعی توجیه می
فقهی و اجتماعی شیعه ابزاری اصلاحی و نظارتی است که در چارچوب  ۀدر نتیجه، نقد حاکمیت در اندیش

تقویت کارآمدی حکومت و پایداری نظم اجتماعی  یابد و بهعدالت، مصالح عمومی و مشارکت امت معنا می
 .(2۱2 ، ص۴ ، ج۱۳۸۴؛ سبحانی، ۳۷ ، ص۱۸ ، ج۱۳۷۹شود )مکارم شیرازی، منجر می

 مفسران اهل سنت
مبانی مشروعیت و جایگاه  :ها را در سه دسته کلی بررسی کردتوان دیدگاهبراساس منابع تفسیری اهل سنت، می

دهد که اندیشه سیاسی بندی نشان میاین تقسیمت. و شیوه نقد و رعایت مصلح نقد، گستره نقد و وظیفه امت،
های فقهی و کلامی، همواره به نوعی برای نقد حاکمیت اهل سنت از همان قرون اولیه تا امروز، با وجود تفاوت

 .جایگاه دینی و اجتماعی قائل بوده است
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 مبانی مشروعیت و جایگاه نقد

اند و شورا را نه عمومی دانسته کثیر، مشروعیت سیاسی را مبتنی بر بیعت و رضایتابنمفسرانی چون طبری و 
وَ »اند. طبری در تفسیر آیه ای اخلاقی، بلکه بنیانی برای تحقق مشروعیت حکومت اسلامی معرفی کردهتوصیه

د و با استناد به سیره پیامبر)ص( دان(، شورا را ویژگی ذاتی جامعه ایمانی می38: )شوری« أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ 
اعتنایی حاکم کند. او معتقد است بیدر مشورت با اصحاب، آن را الگویی پایدار برای اداره حکومت معرفی می

به شورا به معنای نادیده گرفتن یکی از اصول اسلامی و در نتیجه، سلب مشروعیت است. طبری در تأیید این 
های مهمی چون جنگ اُحد و احزاب امبر)ص( استناد کرده است که در تصمیمبرداشت، به روایاتی از سیره پی

رأی جمعی و پرهیز از  ۀگیرد که اداره جامعه بر پایکرد. وی این سنت نبوی را شاهد میبا اصحاب مشورت می
را ضامن کثیر نیز همین دیدگاه را دارد و شورا ابن (.۱۸۱ ، ص22 ق، ج ۱۴22استبداد رأی استوار است )طبری، 

توجهی حاکمان به اصل نماید که در صورت بیکند. وی تصریح میمشروعیت اجتماعی حاکمیت معرفی می
شورا، امت اسلامی نه تنها حق، بلکه وظیفه دارد اعتراض کرده و خواهان بازگشت حکومت به معیارهای قرآنی 

 .(122 ، ص6 ق، ج 1419کثیر، شود )ابن

 گستره نقد و وظیفه امت

اند. قرطبی امر به معروف و نهی از منکر تبیین کرده ۀنقد حاکمیت را در پیوند با فریض ۀی و فخر رازی دامنقرطب
ةٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ » ۀذیل آی کند که نظارت بر حاکمان از وظایف ( تصریح می104: عمران)آل« وَلتَکُنْ مِنکُمْ أُمَّ

لطان جائر جایز خواهد بود، مشروط بر پرهیز از فتنه )قرطبی، امت است و در صورت انحراف آشکار، نقد س
کند که مخالفت با (. فخر رازی نیز شورا را مقتضای عقل و شرع دانسته و تأکید می249 ، ص4 ق، ج 1405

اساس، در این(. بر167 ، ص27 ق، ج 1420ای شرعی است )رازی، حاکمِ منحرف از مصالح امت، وظیفه
نقد قدرت نه حقی فردی، بلکه مسئولیتی جمعی برای پاسداری از عدالت و سلامت جامعه  نگاه این مفسران،

 اسلامی است.
 شیوه نقد و رعایت مصلحت

کید بر رعایت اخلاق و مصلحت در نقد است. آنان معتقدند که نقد  نکته مشترک در میان همه این مفسران، تأ
باشد و هم از ایجاد فتنه و بحران اجتماعی جلوگیری مشروع زمانی ارزشمند است که هم هدف اصلاحی داشته 

 .کند

،که در منابع معتبر اهل سنت «أفضل الجهاد کلمة حق عند سلطان جائر»کثیر با استناد به حدیث مشهور ابن
( 2۱۷۴)حدیث  ترمذی جامع( و ۴۳۴۴)حدیث  داودابی سنن(، ۱۹، ص۳)ج احمد بن حنبلمرند از جمله 

و نزد « حسن» ۀت نقد قدرت سیاسی را تبیین کرده است. این حدیث از نظر سند در مرتبآمده، مشروعیت و فضیل
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(. ۱6۰ص ، ۳ ، جالمستدرکدانسته شده است )نیشابوری، « صحیح»حبان محدثانی چون حاکم نیشابوری و ابن
، )حر عاملی عهالشیوسائلمضمون از امام علی)ع( و امام صادق)ع( در منابعی چون محدثان شیعه نیز روایتی هم

 .اند که مؤید معنای آن است( نقل کرده۴۰۰ ، ص۱۱ جق،  ۱۴۰۹
های استبدادی پس از صدر گیری حکومتاز نظر تاریخی، سبب صدور این حدیث را مربوط به دوران شکل

اند؛ زمانی که اظهار حق در برابر قدرت سیاسی با خطر جانی همراه بود. پیامبر)ص( در چنین اسلام دانسته
ای، بیان سخن عدالت در برابر حاکم ظالم را برترین نوع جهاد معرفی کرد تا امت اسلامی در برابر انحراف زمینه

 .حاکمان احساس مسئولیت کند
کثیر در تفسیر خود تنها به نقل حدیث بسنده کرده و بدون تحلیل سندی و تاریخی آن، از آن حال، ابنبا این

کثیر از نظر توان گفت استناد ابنجائر برترین نوع جهاد است. در ارزیابی علمی مینتیجه گرفته است که نقد حاکم 
است، اما از حیث « اقامه قسط»و « نهی از منکر»، «امر به معروف»محتوایی صحیح و مطابق با اصول قرآنی چون 

استحکام بیشتری پیدا شد تا استدلال وی روشی، بهتر بود تحلیل سندی و تاریخی حدیث نیز در تفسیر او ذکر می
 .کند

مشروعیت نقد قدرت  ۀاین ترتیب، این روایت از دیدگاه محدثان و مفسران هر دو مکتب، نه تنها تأییدکنند به
 .شودای ایمانی و اجتماعی محسوب میدهد که سخن حق در برابر حاکم جائر، وظیفهاست، بلکه نشان می

ضابطه باشد، کند. به اعتقاد او، بیان نظر مخالف اگر بیتأکید میفخر رازی نیز بر ضرورت تدبیر در بیان نقد 
هم زند؛ بنابراین، نقد باید همراه با حکمت، عقلانیت و رعایت شرایط اجتماعی  تواند نظم جامعه را برمی

کند که نقد باید با نیت (. قرطبی نیز در همین راستا تأکید می۱6۷ ، ص2۷ ق، ج ۱۴2۰صورت گیرد )رازی، 
 .(2۴۹ ، ص۴ ق، ج ۱۴۰5های تحقیرآمیز یا تمسخرآمیز اجتناب گردد )قرطبی، صلاح باشد و از شیوها

 بندی و تحلیلعجم
نقد حاکمیت در سه محور قابل تبیین است: مبانی مشروعیت و جایگاه نقد،  ۀدیدگاه مفسران اهل سنت دربار

نقد همراه با رعایت مصلحت. در محور نخست، مفسرانی چون طبری و  ۀامت، و شیو ۀنقد و وظیف ۀگستر
اعتنایی به آن را موجب سقوط کثیر، مشروعیت حاکم را وابسته به رعایت اصول بیعت و شورا دانسته و بیابن

 .(۱22 ، ص6 ق، ج ۱۴۱۹کثیر، ؛ ابن۱۸۱ ، ص22 ق، ج ۱۴22دانند )طبری، مشروعیت سیاسی می
بی و فخر رازی نقد حاکمان را از مصادیق امر به معروف و نهی از منکر شمرده و تأکید در محور دوم، قرط

اعتراض و اصلاح دارد؛ نقد در این معنا، مسئولیتی جمعی برای صیانت  ۀدارند که امت در برابر انحراف حاکم وظیف
 .(۱6۷ ص ،2۷ ق، ج ۱۴2۰؛ رازی، 2۴۹ ، ص۴ ق، ج ۱۴۰5از عدالت و سلامت جامعه است )قرطبی، 
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کثیر نقد انگیزی تأکید شده است. ابننقد، بر رعایت اخلاق، تدبیر و پرهیز از فتنه ۀدر محور سوم، یعنی شیو
 ۱۴۱۹کثیر، دهد که نباید موجب آشوب شود )ابننامد، هرچند هشدار میمی« جهاد برتر»صریح سلطان جائر را 

 ق، ج ۱۴2۰داند )رازی، ت و حفظ نظم اجتماعی می(. فخر رازی نیز نقد را مشروط به حکم۱22 ، ص6 ق، ج
 .(۱6۷ ، ص2۷

در مجموع، مفسران اهل سنت نقد حاکمیت را در چارچوب شریعت، حقی اجتماعی و در شرایطی خاص، 
 .ارتقا یابد« جهاد برتر» ۀتواند تا مرتبشمارند که اگر با اخلاق و مصلحت امت همراه شود، میای دینی میوظیفه

یقین درباره نقد حاکمیت و حق اظهار نظرتحلیل و  یابی دیدگاه مفسران فر  ارز

توان دریافت که میهای مفسران شیعه و اهل سنت در موضوع نقد حاکمیت و حق اظهارنظر، با مقایسه دیدگاه
ایی هنظر دارند، اما در مبانی، قلمرو و شیوه اجرای آن تفاوتهر دو مکتب در اصلِ مشروعیت نقد حاکمان اتفاق

های مفسران شیعه و اهل سنت در موضوع نقد حاکمیت و حق اظهارنظر، شود. با مقایسه دیدگاهاساسی دیده می
نظر دارند، اما در مبانی، قلمرو و شیوه توان دریافت که هر دو مکتب در اصلِ مشروعیت نقد حاکمان اتفاقمی

 .شودهایی اساسی دیده میاجرای آن تفاوت
فخر رازی  الغیبِ مفاتیحطبری و  البیانِ جامعل بررسی طیفی از تفاسیر فریقین است؛ از ها حاصاین تفاوت

زمانی و فکری  ۀاین گستر نمونه و ترنیم.علامه طباطبایی و تفاسیر معاصر مانند  المیزانِ شیخ طوسی، التبیانِ تا 
ای دارد که در طول لایهو چند دهد که بحث نقد حاکمیت در هر دو مکتب، ریشه در میراث تفسیری عمیقنشان می

 قرون، پیوسته بازخوانی و تفسیر شده است.

شیعه، نقد حاکمیت استمرار  ۀنخستین تفاوت میان دو مکتب در مبنای مشروعیت نقد است. در اندیش
و تکلیفی الهی برای حفظ شریعت و بازگرداندن حاکم به مسیر عدالت است امر به معروف و نهی از منکر  ۀفریض

(. در مقابل، اهل سنت مشروعیت نقد را بر ۷۹ ، ص۴ ، ج۱۳۷۴؛ طباطبایی، ۴56، ص2 ق، ج ۱۴۰۹وسی، )ط
 ۱۴22 دانند )طبری،کنند و آن را نوعی نظارت امت بر کارگزاران سیاسی میتفسیر می بیعت و رضایت عمومی ۀپای

نقد را تکلیفی الهی و دائمی  که شیعهرو، درحالی(. از این2۴۹ ، ص۴ ق، ج ۱۴۰5؛ قرطبی، ۹۸ ، ص۷ ق، ج
 .سنت این امر بیشتر حقی اجتماعی و مشروط به مصلحت عمومی استداند، در سنت اهلمی

ترین مرجع دینی یا سیاسی، فراتر گردد. در نگاه شیعه، هیچ مقامی حتی عالیتفاوت دوم به قلمرو نقد بازمی
های علوی است که امام نگرش برگرفته از آموزه(. این 2۱5 ، ص۳ ، ج۱۳۷۹از نقد نیست )مکارم شیرازی، 

(. در 52 ، ص2۰2۳خواند )ایروانتی و همکاران، علی)ع( مردم را به نصیحت و اعتراض در برابر والیان فرا می
غالباً محدود به شرایط خاص و برای جلوگیری از فتنه و آشوب اجتماعی مقید شده است  نقدسنت مقابل، در اهل
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نقد در اهل سنت محدودتر و  ۀ(. بنابراین، گستر۱2۸ ، صم 2۰2۳؛ دیلمی، ۴6 ، ص2 ق، ج ۱۴۱۹کثیر، )ابن
 .تر از رویکرد شیعی استمشروط

شود. در منابع شیعی، با وجود تأکید بر ادب اسلامی و پرهیز از اجرای نقد مربوط می ۀتفاوت سوم به شیو
میان آزادی بیان (. این توازن 6۱2 ، ص2 ، ج۱۳۷2خشونت، اصل نقد امری مجاز و حتی واجب است )طبرسی، 

اند نقد حاکم معمول توصیه کردهطور بههای تفکر شیعی است. در مقابل، اهل سنت از ویژگی و اخلاق نقد
 ، ص۴ ق، ج ۱۴۰5صورت غیرعلنی و با رعایت مصلحت مطرح شود تا نظم اجتماعی آسیب نبیند )قرطبی، به

کثیر در برابر ظلم آشکار، نقد صریح حال، مفسرانی چون ابن(. با این۹۳ ص، م 2۰22؛ حافظ و همکاران، 2۴۹
 .(۴6 ، ص2 ق، ج ۱۴۱۹کثیر، اند )ابنرا نیز مشروع دانسته

پذیرند، اما در حدود و قیود آن اختلاف دارند: در آید که هر دو مکتب اصل نقد را میاز این مقایسه برمی
که در اهل سنت، وابسته به مصلحت و شرایط اجتماعی است. حالیدر شیعه، نقد تکلیفی الهی و مستمر است،

« آزادی نقد مسئولانه»تواند الگویی متعادل از دهد که ترکیب این دو نگرش میهای جدید نیز نشان میپژوهش
( و هم ثبات 6۰، صم 2۰2۱، و همکاران شود )نجفیپدید آورد؛ الگویی که هم مانع استبداد و نقض عدالت می

 (.2۰ ، صم 2۰25کند )سوکاردی و همکاران، سیاسی و انسجام امت را حفظ می

 نتیجه گیری
مفسران شیعه و اهل سنت در بررسی آیات مربوط به شورا، امر به معروف و  ن است کهآنتایج پژوهش حاکی از 

گیری حاکی اند. این بهرهطور گسترده بهره جستهبه الامر، از احادیث نبوی و علوینهی از منکر و اطاعت از اولی
از آن است که نقد حاکمیت در قرآن و سنت، نه تنها یک مسئله اخلاقی، بلکه یک وظیفه دینی و اجتماعی 

 .مسئولیت جمعی بنا نهاده شده استۀ شود که بر پایمحسوب می
صیحَةُ »و « د سلطانٍ جائرأفضلُ الجهادِ کَلِمةُ حقٍّ عن»واکاوی احادیث کلیدی همچون  - ینُ النَّ آشکار « الدِّ

اند؛ با این تفاوت که رویکرد طلبی و امر به معروف پیوند زدهسازد که هر دو مکتب، نقد قدرت را با عدالتمی
کید دارد، درحالی که دیدگاه سنی بر رعایت مصالح عمومی و اجتناب از فتنه  شیعی بر استمرار مسئولیت امت تأ

  .کندتمرکز می
گاهانه مردم در برابر قدرت سیاسی و با وجود تفاوت - ها در شیوه و دامنه، هر دو مکتب بر لزوم حضور آ

وگوی سازنده میان جوامع اسلامی ساز گفتتواند زمینهگویی حاکمان اتفاق نظر دارند، که این اشتراک میخپاس
 .باشد

وگو، و کند که بر پایه عدالت، گفتنظامی را ترسیم میکریم تحلیل آیات و تفاسیر بیانگر آن است که قرآن -
عنوان ابزاری عنوان تهدید، بلکه بهسویه میان امت و حاکمان استوار است؛ نظامی که نقد قدرت را نه به نظارت دو
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آزادی نقد »تواند چارچوبی نظری برای مفهوم بازخوانی این اصول می .بیندبرای اصلاح و تعالی جامعه می
در اندیشه اسلامی امروز فراهم آورد؛ مفهومی که توازنی انسانی میان پیگیری عدالت و حفظ ثبات « لانهمسئو

  .سازداجتماعی برقرار می
سنت، در مکتب اهل .شوددر مکتب شیعه، نقد حاکمان ادامه فریضه دینی و صیانت از عدالت تلقی می -

فسران شیعی از شیخ طوسی تا علامه طباطبایی، نقد قدرت را م .این نقد وابسته به مصالح و شرایط اجتماعی است
کثیر آن را در چارچوب که مفسران سنی از طبری تا ابندانند، درحالیجزئی از ولایت الهی و مسئولیت اجتماعی می

صیحَةُ »و « أفضلُ الجهاد...»احادیثی مانند  .اندنصیحت و خیرخواهی تفسیر کرده ینُ النَّ وعیت نقد پایه مشر« الدِّ
 دهند.قدرت در هر دو مکتب را شکل می

هر دو مکتب، نقد قدرت سیاسی را در صورت رعایت عدالت و مصالح امت، نه تنها مجاز بلکه واجب  -
های معاصر وگوی نوین میان سنت تفسیری اسلام و نظریهتواند بنیانی برای گفتشمارند و این اصل میمی

 حکمرانی پاسخگو فراهم نماید.
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