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Abstract 

The issue of “the creation of acts” (Khalq al-Afʿāl) has long attracted the attention of Imami, 

Muʿtazili, Ashʿari, and Sufi exegetes and theologians. The present study comparatively 

examines the theory of al-Kalābādhī, a fourth-century AH Sunni Sufi exegete and theologian, 

as articulated in his al-Taʿarruf, alongside the views of the contemporary Shiʿi scholar and 

exegete ʿAllāmah al-Ṭabāṭabāʾī, as presented in al-Mīzān, on the question of “the creation of 

acts,” namely, whether human beings are absolutely the creators of their own good and evil 

acts. The study employs an analytical-descriptive-comparative method. A comparative analysis 

of their exegetical positions indicates that al-Kalābādhī, relying on Qurʾanic verses, maintains 

that God is the creator of all human acts, whether good or evil, a position that entails a 

deterministic conception of human action. By contrast, ʿAllāmah al-Ṭabāṭabāʾī, drawing on his 

interpretation of the verses cited by al-Kalābādhī in support of his position, as well as on other 

Qurʾanic verses, rejects this view. He substantiates his position by examining, among other 

issues, the rationale for reward and punishment, the rationale for God’s questioning of human 

beings concerning their actions, the existence of Paradise and Hell, and the reckoning on the 

Day of Resurrection. He consequently adopts the doctrine of al-amr bayna al-amrayn (“the 

matter between the two matters”), according to which human beings possess genuine agency 

while their actions remain subject to divine sovereignty, thereby rejecting the attribution of 

human evil acts to God while ultimately relating human good acts to Him. 
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Introduction 

The issue of “the creation of acts” (Khalq al-Afʿāl) is a theological question 

that has long been a subject of disagreement among Muʿtazili, Ashʿari, Imami, 

and Sufi exegetes and theologians. Their discussions on this issue ultimately 

gave rise to the doctrines of “determinism,” “delegation,” and al-amr bayna 

al-amrayn ("the matter between the two matters"). On this issue, the Sufi 

intellectual tradition generally follows the theological position of Abū al-Ḥasan 

ʿAli ibn Ismāʿīl al-Ashʿarī (d. 324 AH). 

The significance of al-Taʿarruf li-Madhhab al-Taṣawwuf, authored by 

Abū Bakr Muḥammad al-Bukhārī al-Kalābādhī, a Ḥanafī scholar (d. 380 AH), 

lies in its inclusion of some of the most important and influential works on Sufi 

beliefs. Most of the discussions in this book are theological in nature, and one 

section is devoted to the interpretation of Qurʾanic verses, including those 

concerning the “creation of acts,” on the basis of reports attributed to the 

Companions. 

Al-Mīzān is regarded as one of the major works of Shiʿi Qurʾanic exegesis. 

The exegetical method of ʿAllāmah al-Ṭabāṭabāʾī (d. 1402 AH) involves 

interpreting Qurʾanic verses in light of theological and philosophical principles. 

In this exegesis, he examines the issue of Khalq al-Afʿāl through rational and 

transmitted arguments and concludes that the occurrence of a voluntary human 

act depends upon the concurrence of causes that lie beyond human control but 

nevertheless participate in the realization of the act. At the head of these causes 

stands Almighty God, and all of them, including human free will, ultimately 

trace their existence and efficacy back to the Essence of the Everlasting God. 

To clarify al-Ṭabāṭabāʾī’s response to the aforementioned issue in al-Mīzān, it 

is necessary to examine the arguments advanced by both thinkers in support of 

their respective positions through a historical-comparative analysis. Such an 

examination also serves to clarify the distinctions among the Ashʿari, Muʿtazili, 

and Shiʿi perspectives on the “creation of acts.” 

This issue has been discussed in numerous Shiʿi and Sunni exegetical 

works in connection with relevant Qurʾanic verses. Although several studies 

have addressed the subject, no study has yet been published under the title of 

the present research, “A Comparative Historical Study of the “Creation of 

Human Acts” Verses in the Works of Two Exegetes: al-Kalābādhī of the Fourth 

Century and ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī of the Fifteenth Century, with Emphasis on 

al-Taʿarruf and al-Mīzān.” In particular, previous studies have not undertaken 

a historical-comparative examination of the ideas, differences, and arguments 

of these two Shiʿi and Sunni exegetes and theologians across a ten-century 

temporal gap. This historical-comparative dimension constitutes a distinctive 

feature of the present study. 

Research Findings 

Using the argument from causality to refute the Ashʿari theory of determinism, 

a position also attributed to the Sufi al-Kalābādhī, author of al-Taʿarruf, 
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ʿAllāmah al-Ṭabāṭabāʾī argues that the existence of a cause for every effect is 

necessary for its coming into being. This follows from the fact that existence, 

as the basis of creation, is contingent existence; in other words, it is essentially 

relational and possesses no independent existence of its own. Therefore, unless 

this chain of relational and dependent existents ultimately terminates in an 

independently self-subsisting existence, the chain of poverty and dependence 

cannot be broken, and each link will remain dependent upon another as its cause. 

From this argument, several conclusions can be drawn. 

First: The attribution of an effect to its immediate cause does not render 

that effect independent of the Necessary Being as its ultimate cause. 

Second: Because this dependence concerns existence itself, it necessarily 

entails existential dependence while preserving all the existential characteristics 

of the effect, including its relationships with temporal, spatial, and other causes 

and conditions. 

Two further points therefore become evident. 

First: Just as human existence, like that of other natural entities, depends 

upon the divine will, human acts likewise, as existential phenomena, depend 

upon the divine will. Accordingly, the Muʿtazili claim that human acts exist 

independently of and cannot be attributed to Almighty God is fundamentally 

untenable. 

Second: Just as acts depend upon their complete cause—as explained 

above, this dependence is necessary in relation to the complete cause, as is the 

case with other beings and their complete causes—an act can also be attributed 

to one or more components of its complete cause. The human being, for 

example, constitutes one of the components of the complete cause of his or her 

own acts. 

It is evident that al-Ṭabāṭabāʾī does not regard the existential philosophy 

of the human being or the attainment of ultimate perfection as possible without 

voluntary action. Among all forms of created existence, he considers the human 

being to be a type of existence whose attainment of perfection requires 

voluntary and intentional action in both theoretical and practical domains. 

Conclusion 

An examination and analysis of the arguments presented by al-Kalābādhī and 

ʿAllāmah al-Ṭabāṭabāʾī in al-Taʿarruf and al-Mīzān concerning the creation of 

human acts, together with a comparison of their respective positions in terms of 

their similarities, differences, and interrelationships, yields the following 

conclusions. 

Al-Kalābādhī, relying on his exegetical interpretation of the relevant 

Qurʾanic verses, aligns himself with the Ashʿari determinist position and, in 

opposition to the Muʿtazili doctrine of delegation, maintains that God is the 

creator of all human acts, both good and evil. This position, however, leaves 

little room for a meaningful account of human agency, voluntary action, and the 

human capacity to pursue worldly and otherworldly perfection and happiness, 
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effectively portraying the human being as an agent deprived of genuine free 

will. 

ʿAllāmah al-Ṭabāṭabāʾī’s position, by contrast, differs from that of the 

Ashʿarites, including al-Kalābādhī and his followers, as well as from that of the 

advocates of delegation. In his exegetical discussions, drawing upon the 

argument from causality and examining the relationship between the human 

voluntary act and both the human agent and God, he maintains that the 

relationship of an act to one component of its complete cause is contingent 

rather than necessary. Although an act becomes necessarily existent when 

considered in relation to its complete cause, this does not negate its contingent 

nature, because these two modes of relation are not mutually contradictory. 

Ultimately, on the basis of the relevant Qurʾanic verses, al-Ṭabāṭabāʾī 

understands the descent of divine decree (qadar) as the determination and 

delimitation of the existence of everything, a process that can occur only 

through its descent from the divine treasuries. The treasuries themselves, 

however, are not subject to such determination. Accordingly, he regards the 

occurrence of an act as the natural consequence of the act’s complete causal 

conditions, while simultaneously preserving the roles of both divine causality 

and human agency. 
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 و یکلاباذ چهارم قرن مفسر دو نگاه از «الافعال خَلق» اتیآ یخیتار  یقیتطب یبررس
ف  کتاب بر دیتأک با ییطباطبا علامه پانزدهم   زانیالم  و التَعرُّ

   ینیحس محمدرضا دیس

  mreza_hoseini@pnu.ac.ir :انامهی. رارانیا تهران، نور، امیپ دانشگاه ات،یاله ۀدانشکد ،یاسلام ملل تمدن و خیتار گروه ار،یدانش
 چکیده

توجه مفسران و متکلمان امامیه، معتزله، اشاعره و صوفیه بوده است. در پژوهش  از دیرباز مورد« خَلق افعال»مبحث  
ف( در کتاب  قه. 4 رنرو، نظریه کلاباذی، مفسر و متکلم سنی صوفی مسلک )قپیش با دیدگاه اندیشمند و مفسر  التَعرُّ

طور مطلق خالق افعال ، درباره مسئله "خلق افعال" به این معنا که آیا انسان بهالمیزاندر شیعه معاصر، علامه طباطبایی 
های تفسیری، به تطبیق گزاره بررسی قرار گرفت. باتوجه خیر و شر خود است؟ به شیوه تحلیلی، توصیفی و تطبیقی مورد

را خدا  -خیر و شر-، خالق همه افعال انسان به این جواب رسیده شد که کلاباذی در کتاب خود با تمسک به آیات قرآن
بر تفسیر آیاتی که  تکیه با المیزان ای آن جبرگرا بودن او و پیروانش است. در مقابل علامه طباطبایی دردانند که نتیجهمی

فلسفه ها متوسل شده بود، و طرح دیگر آیات، مباحثی همچون فلسفه ثواب و عقاب، کلاباذی برای اثبات ادعای بدان
جواب خداوند درباره اعمال انسان، وجود بهشت و جهنم، حساب روز قیامت، دیدگاه کلاباذی را رد کرد و قائل  و سؤال

 به الأمر بین الأمرین شد که حاصل آن نفی صدور افعال شرِ انسان از سوی خدا، و استناد افعال خیرِ او به خداوند است.  
 .هیامام و اشاعره ه،یصوف الافعال، خَلق اتیآ ،یخیتار ،یقیتطب ریتفس :کلیدواژگان
  

                                                                                                                                       
 10/04/1405  انتشار برخط:| 25/02/5140: رشیپذ|  05/01/5140: یبازنگر|  05/12/1404: افتیدر 

 و یکلاباذ چهارم قرن مفسر دو نگاه از «الافعال خَلق» اتیآ یخیتار یقیتطب یبررس (.1405. )سید محمدرضا، حسینی :استناد
مه پانزدهم با علا باط ک با ییط تاب بر دیتأ ف  ک عرُّ تَ ل  .23-1(، 2)12 ،تطبیقی تفسیییر هایپژوهش ،زانیالم  و ا

 433.231510.22091/PTT.2026.10https://doi.org/ 

 ه)ها(نویسند ©       ناشر: دانشگاه قم 
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 بیان مسئله
مسئله "خَلق افعال" از مباحث کلامی است که از دیرباز مورد اختلاف میان مفسران و متکلمان معتزله، اشاعره، 

ها به  پیدایش "جبرگرایی"، "تفویض" و "الامر بین الامرین" انجامید. آن بوده است. نتیجه بحث امامیه و صوفیه
 کند. پیروی می (ق 324)م  ابوالحسن علی بن اسماعیل اشعری جریان فکری صوفیه در این مسئله از

ف لِمذهب التصوف توجه به کتاب  (ق 380نگاشته ابوبکر محمد بخاری کلاباذی حنفی مذهب )م  التَعر ُّ
ای ها در بیان عقاید صوفیه دارترین نوشته، به جهت دربرداشتن برترین و مهم(۶8، ص 1ش، ج  13۶3کوب، )زرین

به تفسیر آیات از جمله آیه "خلق افعال" کلامی است و در بخشی از آن  اهمیت است. بیشترین مباحث این کتاب
سنت، و که بیانگر دیدگاه صوفیه و برگرفته از مذهب اهل-( 8۶، ص 1ق، ج  1417ادنروی، )اساس اقوال صحابه بر

 پرداخته است. -باشدمتأثر از اندیشه کلامی اشاعره می
ای بخشید، و در این میان به ترین زمان، با تألیف این کتاب، به جریان فکری صوفیه حیات تازهاو در حساس 

گونه خداوند خالق افعال بندگان است، همان»یافت. او با ارائه دلیل عقلی و نقلی معتقد است: جایگاهی والا دست
 (.  44 ص ش، 1371)کلاباذی،  «که خالق اعیان آنان است

ق( تفسیر  1402آید. روش علامه طباطبایی )شمار میهای تفسیری شیعه بهاز برترین نگاشته سیر المیزانتف
"خلق الافعال" را  با براهین عقلی و  های کلامی و فلسفی بوده است. وی در تفسیر مذکورآیات قرآن با تکیه بر اندیشه

ان، متوقف بر موافقت اسبابی خارج از اختیار انسان است گیرد که صدور فعل اختیاری انسکاود و نتیجه مینقلی می
که در عین حال در فعل اختیاری آدمی دخالت دارد و خداوند سبحان در رأس این اسباب قرار دارد و همه آن اسباب، 

 (.۶7ص  ،1۶)ج  حتی اختیار بشر به ذات لایذال حضرت حق منتهی خواهد شد
ط علامه در المیزان، لازم است دلائل هر دو اندیشمند برای اعتقاد خود، برای رسیدن به پاسخ مسئله مذکور توس

 اشاعره، معتزله و شیعه درباره "خلق افعال" روشن گردد.  با موارد تطبیقی تاریخی بررسی شود و اختلاف دیدگاه
 پیشینه تحقیق 

هایی در اگرچه مقاله .ه استمبحث "خلق افعال" در بسیاری از تفاسیر شیعه و سنی، ذیل آیات مرتبط ارائه شد
 «خلق افعال از دیدگاه متکلمان»با موضوع  عین الله خادمیاین خصوص به نگارش در آمده است، مانند: مقاله 

بررسی روایات خلق افعال انسان در » باعنوان حمید مدرسی و محمود واعظی ؛منشخوشابوالفضل  و مقاله
محمد الله نیا ؛ مقاله مهدی فرمانیان و «های متکلمان مسلمانجوامع حدیثی شیعه و نسبت سنجی آن با دیدگاه

حسن مقاله  و در کلام ماتریدیه و دیوبندیه« خلق افعال عباد»بررسی تطبیقی تحلیل »با محوریت  سماکوش
خلق اعمال )زمخشری ، طبرسی و  مسئلههای سه مفسر در بررسی دیدگاه»با موضوع  اکرم ده پهلوان و نقی زاده

رو و موضوع " خلق افعال" را محور پژوهش خود قرار دادند که به ظاهر و در نگاه اول، با مقاله پیش فخر رازی(

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D9%86_%D8%A7%D8%B4%D8%B9%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D9%86_%D8%A7%D8%B4%D8%B9%D8%B1%DB%8C
https://ensani.ir/fa/article/author/228
https://ensani.ir/fa/article/author/228
https://ensani.ir/fa/article/author/15643
https://ensani.ir/fa/article/author/33866
https://ensani.ir/fa/article/author/33866
https://ensani.ir/fa/article/author/186523
https://ensani.ir/fa/article/author/186523
https://raj.smc.ac.ir/?_action=article&au=4258&_au=%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF++%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87+%D9%86%DB%8C%D8%A7+%D8%B3%D9%85%D8%A7%DA%A9%D9%88%D8%B4
https://raj.smc.ac.ir/?_action=article&au=4258&_au=%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF++%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87+%D9%86%DB%8C%D8%A7+%D8%B3%D9%85%D8%A7%DA%A9%D9%88%D8%B4
https://raj.smc.ac.ir/?_action=article&au=4258&_au=%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF++%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87+%D9%86%DB%8C%D8%A7+%D8%B3%D9%85%D8%A7%DA%A9%D9%88%D8%B4
https://raj.smc.ac.ir/article_29935_b35db7c44fcd090400f57d8e2e0e1f84.pdf
https://jquran.um.ac.ir/?_action=article&au=33421&_au=%D8%AD%D8%B3%D9%86++%D9%86%D9%82%DB%8C+%D8%B2%D8%A7%D8%AF%D9%87
https://jquran.um.ac.ir/?_action=article&au=33421&_au=%D8%AD%D8%B3%D9%86++%D9%86%D9%82%DB%8C+%D8%B2%D8%A7%D8%AF%D9%87
https://jquran.um.ac.ir/?_action=article&au=33421&_au=%D8%AD%D8%B3%D9%86++%D9%86%D9%82%DB%8C+%D8%B2%D8%A7%D8%AF%D9%87
https://jquran.um.ac.ir/?_action=article&au=46349&_au=%D8%A7%DA%A9%D8%B1%D9%85++%D8%AF%D9%87+%D9%BE%D9%87%D9%84%D9%88%D8%A7%D9%86
https://jquran.um.ac.ir/?_action=article&au=46349&_au=%D8%A7%DA%A9%D8%B1%D9%85++%D8%AF%D9%87+%D9%BE%D9%87%D9%84%D9%88%D8%A7%D9%86
https://jquran.um.ac.ir/article_26612_ecfffbc0d13a229bc55be3581c349355.pdf
https://jquran.um.ac.ir/article_26612_ecfffbc0d13a229bc55be3581c349355.pdf
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گونه که از عنوانشان معلوم است ها همانتوان گفت: خواستگاه آنها میاما تعمق و دقت عنوانهم پوشانی دارد 
از نگاه دو مفسر قرن چهارم کلاباذی و پانزدهم علامه « خَلق الافعال»بررسی تطبیقی تاریخی آیات »با مقاله 

کید بر کتاب  ف»طباطبایی با تأ  و متمایز است. است، کاملًا متفاوت  «المیزان»و « التَعرُّ
های کلامی اثرگذار بر التعرف بررسی جریان»نواز باعنوان ولی در این میان مقاله مهدی مهریزی و علی مهمان

مبحث  کلاباذی: بیان شدهطرح مباحث کلامی و اعتقادی پرداخته است؛ در آن مقاله  وجود دارد که به« کلابادی
سنت همگراست؛ مباحث مربوط به ایمان را قدر را با ابوالقاسم حکیم، سردمدار مکتب اهل و رؤیت خداوند و قضا

دانند و مبحث اثبات قدرت و اراده خداوند را هم آوا با مکتب اشعری متأثر از مکتب عرفانی عراق و جنید بغدادی می
تأثیر هر یک از احث مختلف شدیداً تحتالتعرف در مب کلاباذی دراند و چنین نتیجه گرفتند که و ماتریدی بیان کرده

 دارد. های کلامی قرارشخصیت

تاکنون با عنوان شود که هاست، معلوم میهای یاد شده، بیانگر محور بحث آنگونه که عنوان مقالهاما همان
م علامه از نگاه دو مفسر قرن چهارم کلاباذی و پانزده« خَلق الافعال»بررسی تطبیقی تاریخی آیات » حاضرپژوهش 

ف»طباطبایی با تأکید بر کتاب  و دلایل دو مفسر و متکلم شیعی  هافها، اختلااساس اندیشهکه بر «المیزان»و  «التَعرُّ
 به نگارش در ؛و سنی، بافاصله زمانی ده قرن، بررسی و تطبیق تاریخی که فرق بین این مقاله با مقاله پیش معرفی شده

 نیامده است.
ف لِم  ذهب التصوف و اهمیت آن نزد صوفیهکتاب التَعرُّ

است که توسط ابوبکر محمد هجری  4ها در بیان عقاید صوفیه در قرن ترین نوشتهاین کتاب از برترین و مهم
به نگارش در آمد. وی در باب سیزدهم  -از مفسرین و فقهای صوفی حنفی مشهور- ق(  380)م  بخاری کلاباذی

هل سنت و تأثیرپذیری از مکتب کلامی اشاعره، دلایلی را برای اثبات دیدگاه از نگاشته خود، با تکیه بر مذهب ا
 خود درباره "خَلق افعال" از آیات، روایات، مبانی عقلی و گفتار صوفیهِ سَلَف آورده است. 

های متعدد عرفان اسلامی بر این کتاب، مؤید این است که های متعدد فارسی و عربی در دورهوجود شرح
های کلامی خود، محتوای آن را جزو مستندات گفتار و ای داشته و در بحثت به این نوشته، توجه ویژهصوفیه نسب

ف  لِمذهب التصوفنوشتار خود قرار دادند. در این میان  از ابو ابراهیم اسماعیل بن محمد مستملی بخاری  شرح التَعرُّ
یافته است. تکلف نگارشسی با نثری زیبا، ساده و بیترین شروح آن دانست که به فارتوان از مهم( را میق 434)م 

در شرح خود بر این کتاب با ارائه مستندات علمی، دیدگاه معتزله را در مقابل دیدگاه کلاباذی  ش( 13۶5ابو ابراهیم )
مناسبی اتی نااخلاقی، نام معتزله را همراه با عبارها با نگاه بسیار منفی، مغرضانه و غیرقرار داده و در برخی از بحث

خذلهم »، «علیهم لعائن الله»،  «لعنت بر چنین موحدانی باد که توحیدشان بدتر از شرک مشرکان باشد»همچون 
 (.447 و 433 ،417 ،41۶، صص 1نقد کرده است )ج  «لعنهم الله»و  «الله
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( نیز شرحی دقیق و جامع باعنوان ق 729علاءالدین ابوالحسن علی بن اسماعیل بن یوسف تبریزی شافعی )م 
ف» ف فی شرح التعرُّ میان (. در این۶، ص 1ش، ج  1370به رشته تحریر درآورده است )مستملی، «حسن التصرُّ

باید به این نکته توجه کرد  (. البته5ش، ص 1370)مستملی،اند بعضی شرحی با همین نام را از آثار کلاباذی دانسته
ف" کتاب  وفی" که "علی بن احمد بن محمد من  دقت علمی خلاصه نگاری کرده است. " علاءالدین را باحسن التصرُّ

( و شرحی منسوب به سید محمد گیسو دراز )م ق 481شرح مربوط به عارف بزرگ خواجه عبداللّه انصاری )م 
ف لِمذهب التصوف های موجود بر( از دیگر شرحق  825   (.5ش، ص  1370)مستملی،هستند  التَعرُّ

ویژه جنید بغدادی سنت و جماعت مکتب عراق بههای اهلای کلامی از فِرَق و مکتبتوجه داشت که شمّه باید
ف، در (ق 353م و ابوالقاسم حکیم سمرقندی ) (ق 333م ، ماتریدی )(ق 324)م  ، اشعری(ق 297م ) وجود  التَعرُّ

  شود.اشاره میهایی از آن ها دارد که به نمونهنشان از وابستگی وی به آندارد، 

م( آن را نیز تأیید کرده است  1933جنید بغدادی از جایگاه مهم در میان مشایخ برخوردار بود که کلاباذی )
در موضوع ایمان که از موضوعات بسیار »توان گفت: می یاز جنید بغداد یهای تأثیرپذیری کلاباذاز نشانه .(31)ص 
سنت و جماعـت و مکتـب اهل هایهاز یکدیگر بوده، از نظری یاعتقادتمییز مکاتب  یکننده و شاخصـی بـراتعیین

)مهریزی، « در این موضوع متمایل شده است یابوالقاسم حکیم عدول کرده و به دیدگاه مکتب عراق و جنید بغداد
 .(189، ص 1395

هَا نَاظِرَةٌ یوُجُوهٌ »در کتاب الابانه با استناد به آیه  ق( 1424اشعری ) ( 23و  22) قیامت: « وْمَئِذٍ نَاضِرَةٌ  إِلَی رَبِّ
کُمْ »که فرمود: )ص(  کند وی به روایت پیامبر اکرمدیدن خدا با چشم سر در روز قیامت را اثبات می کُمْ سَتَرَونَ رَبَّ إنَّ

  .(20)ص کنداستدلال می(  72، ص 1ج  ،ش 1389شیخ صدوق، )« تهِ یرُؤْ  یکَمَا تَرَوْنَ هَذَا القَمَرَ، لا تُضَامُونَ ف

نیز معتقد بود: خداوند تمام صفاتی را که مخلوق مشتمل برای ماست و یا ثواب و عقابی  ق( 198۶ماتریدی )
قدر این است که اعتقاد جاذم داشته باشیم  ایمان به ...که بر اعمال او مترتب است در ازل برای بندگان تقدیر کرده است

دنیا و آخرت چیزی که از خیر و شر طاعت و عصیان، کفر و ایمان، حرکات و سکنات واقع شده، همه به بر اینکه در 
قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ » گوید؛ چنانکه خداوند فرمود:کند و میتقدیر الهی است. وی سخنان خود را مستند به آیه قرآن می

هِ    (.79د بداند کافر است )ص پس کسی که تقدیر شر را از غیر خداون( 78)نسا:  «اللَّ
باور بود: مسئله ششم آن است که تقدیر نیکی و بدی همه از خداوند  هم بر اینق(  1348حکیم سمرقندی )

این است که دیدار خداوند عزوجل حق است هم به کتاب و هم »وی همچنین بیان داشت:  .(39عزوجل ببینید )ص 
کُمْ سَتَرَونَ » :فرمود که )ص(اکرم  یونس و خبر پیامبر؛ کلاباذی همانند، حکیم سمرقندی همان آیه سوره «به خبر إنَّ

کُمْ کَمَا تَرَوْنَ هَذَا القَمَرَ، لا تُضَامُونَ ف قیامت ببینید خداوند خویش را چنانکه ببینید در دنیا ماه را در  وزر ،«تهِ یرُؤْ  یرَبَّ
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ها توان تأثیرپذیری کلاباذی از آن( استدلال کرده است. از مطالب یاد شده، می94 -93گمان )ص شب چهاردهم بی
  را گواهی کرد.

  یخیهای تار بررسی دوره
( بود. آن دو در ق 324)م  یابوالحسن اشعر( و ق 309صوفی )م  کلاباذی متأثر از حسین بن منصور حلاج

 کردند. ای از تاریخ زندگی میای خاص و شرایط ویژهدوره
به خاطر عقایدش توسط  -هجری 3ایرانی قرن  صوفی- (ق 309)م  حسین بن منصور حلاج دوره اول:

( و 124، ص 8ق، ج  1417)خطیب بغدادی،  گریاتحاد با خدا و ربوبیت، حلول و اباحه به اتهام علما ای ازعده
 هجری 308-301های تکفیر شد و سال صوفی بودن ( و141ش، ص 13۶2، کوبزرینبازی )نک: سحر و شعبده

 حکم اعدام خلیفه عباسی ابوالفضل جعفر مقتدر در زندان افتاد و سرانجام با حکم  ابن داود، قاضی بغداد و به دستور

)خطیب بغدادی،  به دار آویخته شد جری پس از شکنجه و تازیانه در ملأ عامه 309قعده یاو صادر شد. حلاج در ذ
  (.12۶، ص 8ش، ج  13۶2

پس از این برخی از یاران حلاج نیز، به سبب پافشاری بر عقاید او، دستگیر شدند و به عقاید خود درباره ربوبیت 
نگیز حلاج و یارانش، از اظهارنظر تأییدآمیز او خودداری ادر این زمان صوفیه به دلیل فرجام عبرت .حلاج اعتراف کردند

آمیز باعث شد کردند. چنین فضای اختناق( و یا گاهی با کنایه از او یاد می105، ص 1م، ج  193۶)ماسینیون،  کردند
قال »جز چند سخن از او با رعایت احتیاط و تعبیر - در منابع صوفیه تقریباً چیزی از حلاج از آن بعد قرن تا حدود یک

 (. 11، ص 1م، ج  19۶1عبدالباقی سرور، نیاید ) -«قال احدالکبراء»و  «بعضهم
، ص 1)ج بار با رعایت اعتدال، نظراتی درباره حلاج بیان کرد ( اولینق 140۶این دوران، سُلَمی )پس از طی 

308.) 
ف لِمذهب اهل تصوفدر چنین شرایطی نگارش  ای در حمایت از صوفیه خدمت ارزندهتوسط کلاباذی  التَعرُّ

 ای بخشید. ها حیات تازهبود و به آن
ای که فقها و در دوره-( ق 309کلاباذی بعد از واقعة قتل حلاج )»به عقیده برخی از پژوهشگران معاصر 

برای دفاع از آنان این اثر را تألیف کرد و حتی در چند مورد نیز از حلاج  -کردندصوفیان مبارزه میشدت با داران بهدین
، 104، 100، 9۶، ۶5، 48، 40، 34صص  ،ش 1380بدون تصریح به نام او، گاه با تعبیر "بعض الکُبَراء" )کلاباذی،

    (.۶9ش، ص  1357ب، کو)زرین« ( یاد کرده است149، 148( یا "ابوالمغیث" )ص 133و  110
 یریگخ شکلیبسیار حساس در تار ( در دورهق 324)م  یبا نگاه به تاریخ اسلام، ابوالحسن اشعر دوره دوم:

ها توجه ( از معتزله کناره گرفته و به اهل حدیث پیوست. وی با جلب450، ص 2ش، ج  13۶7، ی)ولو یکلام اسلام

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B5%D9%88%D9%81%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B5%D9%88%D9%81%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B6%D9%84_%D8%AC%D8%B9%D9%81%D8%B1_%D9%85%D9%82%D8%AA%D8%AF%D8%B1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B6%D9%84_%D8%AC%D8%B9%D9%81%D8%B1_%D9%85%D9%82%D8%AA%D8%AF%D8%B1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D9%84%D8%A7%D9%81%D8%AA_%D8%B9%D8%A8%D8%A7%D8%B3%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D9%84%D8%A7%D9%81%D8%AA_%D8%B9%D8%A8%D8%A7%D8%B3%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B9%D8%AF%D8%A7%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B9%D8%AF%D8%A7%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%87_%D8%AF%D8%A7%D8%B1_%D8%A2%D9%88%DB%8C%D8%AE%D8%AA%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%87_%D8%AF%D8%A7%D8%B1_%D8%A2%D9%88%DB%8C%D8%AE%D8%AA%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%82%D8%B1%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%82%D8%B1%D9%86
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های مردم خراسان، گرگان، فارس، به پرسش می جدید خود را با پاسخو کلا یدتیهای عقدگاهیسرعت توانست دبه
 ( و فرقه اشعری را بنیان نهاد. 380، 132صص  ق، 141۶عساکر، دمشق، عمان و مصر تبیین کرده )نک: ابن

ج آن در یهای سترگ مکتب استاد، و تروشهیاند یپس از او، شاگردانش تلاش خود را در استوارساز
ها که هدفمند، خردمندانه و های آن(. تلاش4۶5تا، ص خلدون، بیمتمرکز ساختند )نک: ابن یسلاما یهانیسرزم

 ثمررسیده و گسترش یافت.سخت کوشانه بود، خیلی سریع به
 ع جریان فکری اشعری مؤثر بود: یدو عامل اساسی در گسترش سر

کار آمدن دولت  یو رو هجری 447ه در ایران و عراق در سال یبوآل یگراسقوط حکومت عقل .1
 (.18۶ش، ص  1385،  یان )نک: مطهریتبار سلجوقترک

 خاص در میان فِرق آن روزگار. یبه مذهب فقه یتعلق نداشتن ابوالحسن اشعر .2

ن یای که امام الحرمگونهفشارهای فکر و کلامی زمان خود قرار گرفت، بهسوی او، تحتها بهباوجود گرایش
ر یعَم بن منصور بن محمد، مُلقب به أبونصرمحمد ایهگیریسخت یدر پ ینیجو دُ ر طغرل ی، وزید المُلك الکُنْ

ر، یاث؛ ابن112ص  ق، 141۶عساکر، ان بر منابر، خراسان را ترك کرد )ابنی، و صدور فرمان لعن اشعریگ سلجوقیب
 (. 33، ص 10ق، ج  1385

ف لِمذهب التصوف کتاب "به آنچه گفته شد،  باتوجه " از چنان جایگاهی نزد صوفیان برخوردار است که التَعرُّ
ف لَبَطَلَ »گویند: نهند و میحتی یک گام بالاتر می« لَولا التعرّف لَما عُرِفَ التصوف»سخت معتقدند:  لَولا التَعرُّ

 (. 5، ص 1ج ، ش 13۶3)مستملی،  «التصوف
 دیدگاه اشاعره درباره خَلق افعال 

ه افعالِ کفر و ایمان، طاعت و عصیان، زشت و زیبا، بد و خوب است، پس خداوند خالق هم اشاعره معتقدند
؛ 143، ص 4ق، ج 1325همه مخلوقات بدون واسطه مستند به اراده خداوند هستند )نک: شریف گرگانی، 

؛ الامام 307ق، ص  1407علامه حلی،  ؛34-33م، صص  1972؛ عماره،135ش، ص  1393تفتازانی، 
 (. 306، ص 1ق، ج  1406، ةیمیتابن ؛94ـ  89ق، صص  1428القاری، 

یشاء هست و هیچ موجودِ خالقِ دیگری وجود ندارد، و جز خداوند هیچ  ما ها خداوند در عالم، فعّالبه گفته آن
نیز بر این باورند  -(ق 128بلخی )  بن صَفوان جَهم پیروان-  که جهمیّهنانچمؤثری در عالم وجود، موجود نیست. هم
اشاعره  .(87ش، ص  13۶8شهرستانی، توان توانایی را به انسان نسبت داد )که انسان قادر بر هیچ کاری نیست و نمی

لذواتهم" افعال انسان را مانند خود انسان، مخلوق  ان الله تعالی خالق الافعال العبد، کما هو خالق»"با بیان اینکه 
(. در نظر اشاعره انسان از قدرت و اراده حادثه برخوردار است، 251ق، ص  1418)عبدالوهاب، « دانندخداوند می

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AC%D9%87%D9%85_%D8%A8%D9%86_%D8%B5%D9%81%D9%88%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AC%D9%87%D9%85_%D8%A8%D9%86_%D8%B5%D9%81%D9%88%D8%A7%D9%86
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ل او ندارد، در واقع سهم آدمی در انجام فعل، تنها اکتساب آن است و انجام اما آن دو هیچ تأثیر و نقشی در ایجاد فع
از نگاه معروف ابوالحسن  (.251ق، ص  1418عبدالوهاب، شود؛ ولی مخلوق خدا است )وسیله او ایجاد میفعل به

ها، ان الفاعل الحقیقی ب( مبنی بر اینکه: "إن افعال العباد مخلوقه لله و لیس الانسان فیها غیر اکتساق 324اشعری )م 
داند! شود، " همه افعال بندگان را مخلوق خداوند دانسته و برای انسان هیچ جایگاهی جز کسب نمیهو ... فهمیده می

وسیله داند و برای انسان نقش اکتساب قائل است که خدا آن فعل را بهیعنی وی فاعل حقیقی افعال انسان را خداوند می
 (.555م، ص 199۶)بدوی،  کندانسان احداث می

 دلایل قرآنی خلق افعال از دیدگاه اشاعره 

ها که برخی از آنکنند استناد میبر ذکر دلایل عقلی برای اثبات ادعای خود، به آیات قرآن نیز اشاعره علاوه
کُمْ لا إِلهَ إِلَاّ هُوَ خالِقُ کُلِّ شَ »اند از: عبارت هُ رَبُّ هَ قَتَلَهُمْ » ،(102انعام: )« ءٍ  یذلِکُمُ اللَّ « فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَلَکِنَّ اللَّ

هَ رَمَییتَ إِذْ رَمَ یوَمَا رَمَ » ،(17)انفال:  وَاللهُ » ،(62)الزمر: « ءاللهُ خالِقُ کُلّ شَی» ،(17)انفال: « تَ وَلَکِنَّ اللَّ
ان لَوْ یَشاء الله لهدی » ،(23)انبیاء: « مْ یسئَلُونلایسئَلُ عَمّا یَفْعَل وَهُ » ،(96)الصافات: « خَلَقَکُمْ وَما تَعْمَلُون

 (. 13)سجده:  «نَا کُلَّ نَفسٍ هُدَیهَایوَلَو شِئنَا لَأتَ  » و (31)الرعد: « الناس جَمیعاً 

( بر این باورند: 17نکشتید، بلکه خدا کشت! )انفال: فرمود: شما مشرکان را اشاعره در تفسیر کلام خداوند که 
گرچه  در ظاهر و خارج، فعل کشتن از مسلمانان صادر شده است، اما خداوند فعل کشتن را به خود نسبت می دهد. 

شما کاری »یعنی  «نپاشیدی تو، وقتی تو پاشیدی، بلکه من پاشیدم»فرماید: همچنین در خصوص پاشیدن خاک، می
گیریم که بشر هیچ اختیاری در کار از این سخن خدا نتیجه می «املکه منِ خدا همه این کارها را انجام دادهنکردید، ب

 (.38ق، ص  1418سبحانی،  ؛270– 2۶9، صص 5ق، ج  1418نک: قاسمی، خود ندارند )
ق،  1420فخرالدین رازی، )کند به دیگر سخن خالق فعل و افعال خداوند است و انسان فقط آن را کسب می

شود، از اشاعره باتوجه به آیه مذکور معتقدند: تمام کارهایی که از بندگان صادر می» . بدین جهت(4۶۶، ص 15ج 
رکت، سکون و غیر اینها، فعل ایمان، کفر، طاعت، معصیت و افعال جوارح از قبیل رفتن، آمدن، نشستن، برخاستن، ح

 باشد، و فقط ابزاری است که خداوند او را به اراده و اختیار خود به هرخدا بوده و بنده در همه این موارد مجبور می
 . (108ش، ص  13۶3، طیب)« گونه اراده و اختیاری ندارد!گرداند و از خود هیچطرف که بخواهد می

عنوان و به طرف جبرگرایی سوق پیدا کردهآید که اشاعره با طرح این بحث، بهدست میاز آنچه گفته شد، به
 جبرگرایان شناخته شدند.

 در مقابل اشاعره و صوفیه، فرقه معتزله معتقدند افعال بشر، مخلوق بشر است نه مخلوق خدا، البته خداوند
 صورت، فعل بشر تنها یک فاعل دارد و آن خود بشر است. اینآدمی را توانمند بر انجام افعال خود خلق کرد؛ در

https://quran.inoor.ir/fa/ayah/32/13/translate
https://quran.inoor.ir/fa/ayah/32/13/translate
https://quran.inoor.ir/fa/ayah/32/13/translate
http://www.islamquest.net/fa/archive/question/fa71943
http://www.islamquest.net/fa/archive/question/fa71943
http://www.islamquest.net/fa/archive/question/fa71943
http://www.islamquest.net/fa/archive/question/fa71943
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گرایی هر دو فرقه برای اثبات ادعای خود یکسان است. معتزله نیز همچون اشاعره به آیاتی از قرآن استشهاد روش
 دانند. از دلایل رد اشاعره می( و همه آیات قرآن را 123ش(، ص 1397)حسینی، ) کنندمی

معتزله بر این باورند که بندگان در این دنیا قادر بر افعال نیک و بد خود هستند و در آخرت مستحق ثواب و 
: )نکد انمنزه دانسته ،ها شأن خداوند را از اینکه ظلم و شر و فعل و کفر، و معصیت به او نسبت داده شوداند. آنعذاب

 19۶0؛ القاضی عبدالجبار، 449م، ص  199۶؛ بدوی، 78م، ص  1972؛ عماره، 113، ص ش 13۶1جهانگیری، 
 (. 3، ص 8م، ج  

 دیدگاه کلاباذی درباره خَلق افعال 
همانند دیدگاه اشاعره است. او هم  -محور اصلی بحث در این پژوهش-اندیشه کلاباذی درباره "خَلق افعال" 

هم تنها خداوند است! او برای انسان در افعال خود، هیچ نقشی قائل  شناسد و آنبرای فعل انسان یک فاعل می
 نیست. 

ش( در ابتدای ورود به بحث "قَدَر" و "خَلق افعال انسان" ادعای اجماع طایفه صوفیه را شاهد  1371کلاباذی )
معتقد است (. به دیگر عبارت وی 44دانند )ص آورد که همگی خداوند را خالق افعال و اعیان بندگان میمی

سید - (ق 297)م  جُنِیْدِ بَغْدادی(؛ ق 283دانشمندان برجسته و شاخص صوفیان مانند سهل بن عبدالله تستری )م 
و ابوالقاسم حکیم  (ق 333)م ، ماتریدی (ق 324م اشعری )(؛ ق 309)م حسین بن منصور حلاج  ؛-صوفیان 

 دانند.  ، خداوند را خالق افعال انسان می(ق 353)م  سمرقندی 
 آیات قرآن

فش( در  1371اگر چه کلآباذی ) به کند؛ ولی باتوجهبرای اثبات ادعای خود به آیات و روایات تمسک می التَعر ُّ
 نگاه تفسیر تطبیقی با دیدگاه علامه طباطبایی تنها به چند آیات پرداخته خواهد شد.

هُ خالِقُ کُلِّ شَ قُلِ ال» نص صریح آیاتِ  .1 ا کُلَّ شَ »(، 1۶)رعد: « ءٍ یلَّ وَ کُلُّ »( و 49قمر: « ) ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ یإِنَّ
بُرِ  یءٍ فَعَلُوهُ فِ یشَ  افعال انسان شیئ است و خداوند خالق  د،( وی معتقد است آیات یاد شده دلالت دار52)قمر: « الزُّ

ال انسان است و اگر افعال انسان مخلوق خدا نباشد، پس خداوند خالق تمام اشیاء است در نتیجه خداوند خالق افع
)رعد: « خالقُ کُلِّ شئ»همه اشیاء نیست و فقط خالق بعضی از اشیاء است و این یعنی اینکه قول خداوند که فرمود: 

ها خالق افعال باشند، ( ]العیاذ بالله[ دروغ است؛ پس روشن است که تعداد افعال از اعیان بیشتر است، و اگر انسان1۶
ه خَلقِ انسان از خَلقِ خدا کها سزاوارتر از خداوند به مدح و تحسین بودند و دیگر اینپس در مسئله خالقیت، انسان
 .(45ها از قدرت خداوند تمام تر بود )ص بیشتر بود و در نتیجه قدرت آن

ه و قدرت انسان را مفعول و مخلوق، ش( نیز در شرح این استدلال، با کلاباذی همراهی کرد 13۶3مستملی )
تر از خالقِ فاعل باشد و چون خداوند و خدای تعالی را آفریننده آن دانسته است. پس محال است مخلوق مفعول، تمام
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نْسانُ ضَعِ » عزوجل فرمود: اندر این »تر باشد؛ چون پس محال است ضعیف از قوی تمام (28)نساء: « فاً یخُلِقَ الِْْ
ه خدای تعالی خالق است به قدرت باقی و تمام و قدیم، و قدرت بندگان کسخن نیز رمزی از این نکوتر هست و آن این

 (. 415، ص 1)ج « قدرتی است ناقص عرض که او را به دو وقت بقا روا نیست
هِ شُرَکاءَ »رعد تمسّک جسته که خود فرموده:  1۶داوند، به آیه وی برای اثبات نفی خالقیت از غیر خ أَمْ جَعَلُوا لِلَّ

هُ خالِقُ کُلِّ شَ هِمْ یفَتَشابَهَ الْخَلْقُ عَلَ  خَلَقُوا کَخَلْقِهِ  ارُ ی، قُلِ اللَّ خداوند خالقیت غیر خویش را نفی « ءٍ وَ هُوَ الْواحِدُ الْقَهَّ
 فرماید. ید میکرده و توحید در خالقیت را تأک

پرستان و مشرکان وارد شده است: رد بت وسباء در نفی خالقیت از غیر خداوند   از سوره 18دلالت نص آیه  .2
ت ینَ الْقُرَ ینَهُمْ وَ بَ یوَ جَعَلْنا بَ » رْنا ف یها قُریبارَکْنا ف یالَّ رْنا » جمله:« نَ یاماً آمِنیوَ أَ  یالِ یها لَ یرُوا فیرَ سیهَا السَّ یظاهِرَةً وَ قَدَّ قَدَّ
 کند. گر این است که خداوند تمام افعال حتی راه رفتن بندگان را تقدیر میدر این آیه بیان« رَ یهَا السَّ یف

هُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ »سوره صافات از دیگر آیات مورد استناد او در اثبات ادعای خود است:  94آیه  .3 « وَ اللَّ
 (. 45ش، ص  1371کند )کلابادی، اساس، خداوند خویشتن را خالق، هم فاعل و هم فعل او معرفی میاینبر

مرا »از این آن است که چون خدای عزوجل فرمود:  ش( در حمله به معتزله گفته است: بدتر 13۶3مستملی )
پرستان اقرار دارند بر آنکه غیر وی خالق نیست، با آنکه ایشان را ه غیر من خالق نیست. بتکشریک نیست، از بهر آن

 دروغ که ما اهلگویند من به خدای عارفان و مر خویشتن را لقب نهادند بهبه خدا تعالی معرفت نبود. معتزلی که می
پرست روا ندارد. لعنت بر چنین موحدانی باد که توحیدشان بتر روا دارند غیر خدای خالق و بتعدل و توحیدیم، می

 (.41۶، ص 1)ج « از شرک مشرکان باشد
از سوره فلق  2ش( برای اثبات ادعای خود که "خداوند خالق افعال شرِّ انسان است" به آیه  1371) کلاباذی .4

( خداوند خالق همه چیز 45)ص « فدل ان مما خلق شراً » متوسل شده و در نتیجه آن گفته است « لَقَ مِنْ شَرِّ ما خَ »
 است، هم خالق خیر و هم خالق شرّ است.

خدای خالق شرِّ نیست و روا نباشد که وی شرِّ آفریند، از »اند: که گفته-ش( دیدگاه معتزله را  13۶3)  مستملی
ی کنند بهر آنکه کننده شرِّ مذموم با شد، و خدای عزوجل محمود است. مذموم نیست. نبینی هر کس از بندگان که شرِّ

 باطل دانسته: -و را اصلی نیستابدان شرِّ نکوهیده آید و این تحکم است و مر 
( و دلیل بطلان این دعوی آن است 2)فلق: « مِنْ شَرِّ ما خَلَقَ »اول باری انکار نص است گفت:  آنکهاز بهر  .5

ریند، چرا روا ها بیافها وی است؛ چون روا بود که اصل همه شرِّ ای تعالی آفریدگار ابلیس است و اصل همه شرِّ که خد
 نبود که فعلی که آن فعل شرِّ بود بیافریند؟!

دیگر بطلان این سخن آن است چون عینی آفریند که داند که از آفریدن آن عین شرِّ آید چون شیطان و فرعون   .۶
این بر شاهد! جواب از گویند کننده شرِّ مذموم باشد و دلیل برآنچه بدین ماند، شرِّ آفرید؛ و آن سخن که می و نمرود و

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=34&AID=18
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، ص 1)ج « این آن است که نه هر چه از ما قبیح باشد و شرِّ باشد، از خدای تعالی باید که همان باشد و همچنان باشد
41۶ .) 

مدار مر آن را که ما دل او را غافل ( طاعت28کهف : « ) ا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِناوَ لا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْن»نص آیه:  .7
 آفریند.دهد که غفلت را خداوند در قلب بنده غافل مینشان می گردانیدیم،

فابوهاشم دیگر شارح"  عن ذکرنا یعنی عن توحیدنا ای خلقنا الغفلۀ فیه؛ »گوید: " نیز میالتَعرُّ
 (.419، ص 1ج « ) گردانیدن بندگان را به خود مضاف کردخدای تعالی غافل 

هُ عَلِ »دلالت آیه:  .8 وا قَوْلَکُمْ أَوِ اجْهَرُوا بِهِ إِنَّ دُورِ یوَ أَسِرُّ طعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَ هُوَ یأَ لا مٌ بِذاتِ الصُّ « رُ یفُ الْخَبیاللَّ
ه خداوند خالق همه افعال انسان است آشکار بوده پس قول، سرّ و جهر بندگان همه ک( برای اثبات این13)ملک: 

 (. 45ش، ص  1371مخلوق خداوند است ) کلاباذی، 
مرُ »آیه:  .9

َ
 ما لم یأمر»ارد که دلالت بر این د .( خلق و امر از آن خداوند است54)اعراف: « ألا لَهُ الخَلقُ وَ الأ

ها را نفرماید امر اطلاق، نه امر تکلیف ورا موافقت الجوارح امراطلاق، لم توافقه فی شیء کذالک المخالفۀ؛ تا اندام
 (.4۶)ص « ها را امر اطلاق، نه امر تکلیف نتواند ورا مخالفت کردنچنین تا امر نکند اندامنتواند کرد، هم

گوید: یعنی تا اندر اندام قوتی ننهد که بدان قدرت موافقت کند از وی موافقت شارح در بیان این استدلال می
اند خلق مکلف نیست؛ نیاید. این امر تکلیف نیست، چه امر اطلاق است؛ از بهر آنکه قرینه خلق است، و مخلوق

وانی کردن که من اطلاق بیافریدم، نتوانستی جز چنان بودن، پندار تو برداشتم تا کاری کنی جز آن نت نکهایعنی هم چن
 (.428، ص 1ش، ج  13۶3کردم )مستملی، 

 
 

 خَلق افعال در نگاه امامیه

نخستین شخصیتی بود که در برابر این دو دیدگاه، موضع متفاوتی گرفت. حضرت در پاسخ فردی  )ع(امام علی 

در باب قدر نه جبر در کار است و نه تفویض، بلکه امری که اصرار بر دریافت پاسخ سوال خود داشت فرمود: 
 (. 3۶2، ص 1، ج ش 1357صدوق،  شیخ« ) میان دو امر است

مغفرت عبارت است از: هر عملی که پس از انجامش از خدا طلب  )ع("قضاء و قدر" مطابق کلام امام علی

(. 329ش، ص   13۶2، انییگویی، از خدا است )آشتکنی، از خود تو است، و هر عملی که خدا را در برابر آن سپاس
به همین، محقق طبق نظر امامیه فعل انسان، مخلوق انسان است بدون واسطه و مخلوق خداوند است باواسطه؛ باتوجه

http://www.tadabbor.org/?page=quran&SID=67&AID=14
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AC%D8%A8%D8%B1_%D9%88_%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C%D8%A7%D8%B1_(%DA%A9%D9%84%D8%A7%D9%85)#foot-main202
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AC%D8%A8%D8%B1_%D9%88_%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C%D8%A7%D8%B1_(%DA%A9%D9%84%D8%A7%D9%85)#foot-main202
http://lib.eshia.ir/15046/1/362/%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%81%D8%B6%D9%84
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ه فعل است و اراده حق، علت بعیده وی... و حق آن است که اراده عبد، علت قریب»( بیان داشت: ق ۶72طوسی )م 
 (.35ش، ص  1372لاهیجی،)« فعل موقوف به مجموع ارادتین است

 دیدگاه علامه طباطبایی در مورد خَلق افعال انسان
 ایشان درباره "خلق افعال" انسان، بسیارهای دیدگاهعمق افکار و دقت  المیزانبا محور قراردادن کتاب تفسیری 

رفته است که در این میان  کاربار به 132گویاست. در ابتدا باید توجه داشت که در قرآن ماده قدر و مشتقات آن 
ها مربوط به مشتقات تقدیر الهی است و برخی دیگر به عمومیت تقدیر الهی ناظر است و برخی از برخی از آن

 آن آیات، متعلق به تقدیر الهی رزق مردم است.

قَدَر عبارت است »گوید: ق( از قَدَر را مورد توجه قرارداد که می 1402عریف علامه طباطبایی )شایسته است ت
اتی یغالب در آطور بهز، از کلماتی است که ذکرش در کلام خدای تعالی مکرر آمده، و یاز هندسه و حدِ وجودی هر چ

لُهُ إِلاَّ بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ یوَ إِنْ مِنْ شَ »فه: یه شریآمده که سخن از خلقت دارد، از آن جمله آ حجر: ) «ءٍ إِلاَّ عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّ
د که قَدَر، امری است که جز با اِنزال از خزائن موجود نزد خدای تعالی صورت یآ( است و از ظاهر آن بر می21

ر ملازم با انزال یست، چون تقدیقَدَر نر از ابداع خدای تعالی است، محکوم به یرد، و اما خود خزائن که ناگزیگنمی
شود( و ری نازل مییگر و اندازهیگردد، بعد از تقدب خدا نازل و در خور عالم ماده مییزی که از خزانه غیاست )هر چ

، همواره «اِنزال»ر به یه تعبکنیشدن عبارت است از همان درخور گشتن برای عالم ماده و مشهود، به شهادت انازل
 آیه در سوره انعاما ی( 25حدید: )« دَ یوَ أَنْزَلْنَا الْحَدِ »د: یفرمارود، مثلًا میکار میهعی و مادی بیوجودات طبدرباره م

نْعامِ ثَمانِ »د: یفرمامی 143
َ
داند های وجودی می(. علامه قدر را همان اندازه90، ص19)ج « ةَ أَزْواجٍ یوَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأ

ایشان سه دلیل کتاب  کنید.را با نظر به علل ناقصه پس از رسیدن به مرحله علت تامه دریافت میکه شما مادی آن 
 .شودکند که در این نگار، تنها به آیات اشاره میسنت و عقل را برای اثبات ادعای خود استشهاد می

یه کلاباذی  برهان علیّت در ردّ نظر
که کلاباذی صوفی صاحب -های جبر اشاعره علیّت، در ردّ نظریه ق( با استفاده از برهان 1402علامه طباطبایی )

فکتاب  کند: وجود علت بر هر چیزی در هست شدن ضروری و چنین استدلال می؛ نیز بر آن اعتقاد دارد التعرُّ
قت، یحسب حقعنی بهیوجود امکانی است،  -که مناط جعل است-ن است که وجود یمسلّم دانسته و جهتش ا

اش به وجودی مستقل رمستقل سلسلهین رابط و غیکه ا یاست، و از خود استقلالی ندارد، و لذا مادامصرف رابط 
گر، تا علّت آن یای داش به حلقهگردد و همچنان هر حلقهز منقطع نمییبالذات منتهی نشود، سلسله فقر و فاقه ن

 شود:یری میگجهینت ی ذیلنااز اینجا مع .باشد
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از شود، ینالوجود بیشود که از علتی واجبیمعلول مستند به علت خود باشد، باعث نم كینکه یاول: صرف ا 
ن ین سلسله و ایاند به علتی واجب، و گرنه اهای مسلسل، محتاجعنی علت و معلولیم تمامی موجودات یچون گفت

  .ردیپذان نمییرشته پا
 هاییتدر وجود با حفظ تمامی خصوص اجیث وجود است، لاجرم احتیکه از ح اج ازآنجاین احتی: ادوم

  .ره، خواهد بودیوجودی، و ارتباطش با علل و شرائط زمانی و مکانی و غ
 د:یان، دو مطلب روشن گردین بیپس با ا

ن افعالش یعی، وجودش مستند به اراده الهی است، همچنیر ذوات طبیمانند ساطور که خود انسانهمان :اول
وجود افعال بشر  اندنکه معتزله گفتهیعی، مستند الوجود به اراده الهی است، پس ایموجودات طبر یز مانند افعال ساین

 .ست، از اساس باطل و ساقط استیمرتبط و مستند به خدای سبحان ن
وجودی که در معلول هست، در  هایتیکه استنادی وجودی است، لاجرم تمامی خصوص ن استناد ازآنجایو ا

ك یطور که جه همانیش است، در نتی، پس هر معلول با حدِ وجودی که دارد، مستند به علت خواندن استناد دخیلیا
ر عوامل یفی و سایاش، از پدر و مادر و زمان و مکان و شکل و اندازه کمی و کفرد از انسان با تمامی حدودِ وجودی

اش مستند به همان علّت وجودی اتیاش، مستند به علت اولی است، همچنین فعل انسان هم با تمامی خصوصمادی
 .اولی است

شود که اراده خود یبنابراین، فعل آدمی اگر مثلًا به علت اولی و اراده ازلی و واجب او منسوب شود، باعث نم
نکه اراده واجبه علت اولی، یچ اثری در فعلش ندارد، برای ایم که اراده او هیانسان در تأثیرش باطل گردد، و بگوئ

ن فعل در حال یحال اگر اارش صادر شود، و بااینیاراده و اخت برده بابرده از انسان نامکه فعل نامنیاست به اگرفته تعلق
ن یرد، و اید که اراده ازلی خدای تعالی از مرادش تخلف بپذیآار فاعل صادر شود، لازم مییصدورش بدون اراده و اخت

 .محال است
تعلق اراده الهی به افعال ارادی »اند: ویژه کلاباذی که بیان کردهصوفیه به بنابراین، جبرگرایان، اعم از اشاعره و

ه است، پس حق مطلب و آن مطلبی که یپافتد، کاملًا فاسد و بییشود که اراده خود انسان از تأثیر بانسان باعث می
گر با خدای تعالی، و نسبت یدك نسبتی با خود آدمی دارد، و نسبتی ین است که: افعال انسانی یق است، ایسزاوار تصد

ستند، بلکه در طول ین دو نسبت در عرض هم نیاش باطل و دروغ شود، چون اشود نسبت اولییدومی آن، باعث نم
 .اندهم

ن نسبت ضروری و وجوبی یگفته شد ا نکهاچن-طور که مستند به علت تامه خود هستند : افعال هماندوم
ز هستند، ین مستند به بعضی از اجزاء علت تامه خود نیهمچن -لت تامه خودر موجودات به عیاست، مانند نسبت سا

 ش است. یکی از اجزاء علت تامه فعل خویمانند انسان که 
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اش، نسبت امکان است، نه ضرورت، و وجوب، پس صرف ز به جزئی از علت تامهیو نیز گفته شد نسبت هر چ
گر یست، که از لحاظی دیالوجود و واجب باشد، مستلزم آن نریاش ضرونکه فعلی از افعال به ملاحظه علّت تامهیا

)علامه « انش گذشتین دو نسبت با هم منافات ندارند، که بیرا هر دو نسبت را دارد، و ایالوجود نباشد، زممکن
 (.110-10۶، ص 1ق، ج  1402طباطبایی، 

نهایی را بدون داشتن فعل اختیاری ق(  فلسفه وجودی بشر و رسیدن او به کمال  1402پیدا است که علامه ) 
ان همه انواع موجودات، نوع "بشر" را نوعی از وجود دانسته است که برای رسیدن به کمال یداند و از مپذیر نمیامکان

دربردارنده اوامر -اری و ارادی در اعتقادات نظری و عملی باشد؛ بنابراین، بشر تابع قوانین الهی یباید دارای افعال اخت
ا یت دهد، و در آخر یعت است که بتواند در حوادث اجتماعی و فردی آنچه در قوه و استعداد دارد، فعلیشر -اهیو نو

نجا است که نام یا شقی و بدبخت گردد، و آنچه در باطن و کمون وجودش هست به ظهور برسد، ایسعادتمند شود، و 
 (.32، ص 4ع ) ج ین تشریشود، و هم بر ان حوادث منطبق مییمحنت و بلا و امتحان و امثال آن هم بر ا

 نسبت فعل اختیاری انسان به انسان و خدا
اری از انسان موقوف بر موافقت اسبابی است که یصادرشدن فعل اخت»ق(  1402در نظر علامه طباطبایی )

ن یاری اوست، و خدای سبحان در رأس همه ایل در فعل اختیحال دخار آدمی است، و درعینیخارج از اخت
شود، چون اوست که آدمی را موجودی ار آدمی به ذات پاك او منتهی مییها حتی اختاسباب است، و همه آن

 (.67، ص 16ج « ) ارش را یمختار خلق کرده، هم او را خلق فرموده و هم اخت
کند ود اثری میوسیله آن در فعل خشعوری را که فاعل شاعر به»گوید: می ردّ دیدگاه جبرگرایانه صوفیهعلامه در  

داند؛ چون او خودش شعر خودش را ایجاد نکرده، بلکه زند، فعل یک فاعل دیگری میو در نتیجه فعل از او سر می
فاعل دیگری خود او و شعور او را ایجاد کرده، و همچنین اختیار او را خود او برای خود درست نکرده، بلکه فاعلی که 

فعل در غیر موارد شعور و اختیار محتاج به فاعل  نکهاه وجود آورده است، و هم چناو را ایجاد کرده احتیاجش را نیز ب
عین همین توقف و احتیاج متوقف بر فاعل، فاعل خود بود، همچنین در موارد شعور یعنی افعال شعوری  خود بود، و به

به فاعل فاعلش که شعور و عین این احتیاج و توقف موقوف و محتاج است  و اختیاری محتاج است به فاعلش، و به
که شعور و اختیار برایش ایجاد آنجایی اختیار برای فاعلش ایجاد کرده، پس فاعل فاعلی که شاعر و مختار است، از

چنان انجام دهد، و یا با اختیار  و فهمیم که از فاعل شاعر و مختار خواسته است از طریق شعورش فعلی چنینکرده می
  خود فلان کار را بکند.

نه تنها فعل را خواسته و اختیار را که و پس هم فعل را از او خواسته است و هم این فعل را به اختیار انجام دهد، 
عنوان گناه و عبادت منسوب به خدا نیست. وسیله همان ظهوریافته مهمل گذاشته باشد. گناهان و عبادت بهفاعل آن به

دو است، و اما عنوان گناه و ثواب که عنوان آن حرکات و سکناتی  آنچه از این دو منسوب به خداست اصل وجود این
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کردن و یا ارتکاب زنا و خوردن حلال و حرام، جز به خود انسان منسوب زند از قبیل ازدواجاست که از انسان سر می
آفریده و از شود و اما آن خدایی که این انسان متحرک را نیست. چون انسان مادی است که به این حرکات متحرک می

که اسباب و شرایطش جمله آثارش حرکاتش است خودش به آن حرکات متحرک نیست؛ بلکه حرکات را درصورتی
شود کند، پس خود او متصف به انواع این حرکات نمیفراهم شد )و یکی از شرایطش وجود متحرک است( ایجاد می

 سان است بگردد. تا آنکه متصف به ازدواج و زنا و یا هر کاری که قائم به ان
چرا در این میان عناوین عامی است که مستلزم حرکت و ماده نیست، و مانعی ندارد که آن را هم به انسان و هم 

ه یبین فعلی که اراده ازل(. به نظر علامه 198ـ  191، صص 9ج ق،  1402علامه طباطبایی،به خداوند نسبت دهیم )
ك عمل ی»گوید: شود، و فعلی که غیر ضروری باشد، فرق است وی میالوجود میگرفته و ضروریخدا بر آن تعلق

ك عمل از جهتی واجب است، ین یشود، همیشود، و طبق اراده و خواستش صادر میاری که از انسان صادر میاخت
ت و یافتنش از علم و اراده و آلا م که تمامی شرائط وجودیریگر ممکن، اگر آن را از طرفی در نظر بگیو از جهتی د
ن فعلی یاش همه موجود باشد؛ چنز شرائط زمانی و مکانییشود و نای که فعل روی آن واقع میح و مادهیادوات صح

گرفته و مورد قضاء و ه خدا بر آن تعلقیم اراده ازلییگون فعل است که مییالوجود است، و االوجود و واجبضروری
کی از آن شرائط، مانند یبرده، موردنظر نباشد تنها فعل را با قدر او است و اگر از طرفی ملاحظه شود که همه شرائط نام

ست، بلکه ممکن است و از حد امکان تجاوز ین صورت فعل نامبرده ضروری نیم، البته در ایوجود فاعل، بسنج
« ز ضروری الوجود باشدیست که از لحاظ دوم نین نیاش اك فعل اگر از لحاظ اول ضروری شد؛ لازمهیکند، پس ینم

 (.98-97، صص 1ق، ج  1402)علامه طباطبایی، 
هُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ »صافات:  94ق( با استناد به آیه  1402علامه ) و در نهایت های جبرگرایانه دیدگاه« وَ اللَّ

ها نسبت ا مصنوع انسانیها و یابد که اگر خلقت به اعمال انسانی را نقد کرده و بر این باور دست میاشعر-صوفی
نکه آن چه انسان یبی ندارد؛ برای ایع ا مصنوع شما را خلق کردهیخدا شما را و اعمال شما را »داده شود به این معنا که 

ز هست. یاما به اراده خدای سبحان ن -کندار خود مییا اراده و اختهر چند ب- دهدکند و بعد از اراده انجام میاراده می
ن نوع از اراده خدای تعالی باعث یار خود انجام دهد و ایعنی خدا خواسته است که انسان آن را بخواهد و به اختی

ن خود روشن یاار شود، و یاختك عمل جبری و بییجه عمل او یاثر مانده، در نتشود که اراده انسان باطل و بینمی
ل اراده و امثال آن و چه اعمال یاست. پس خدا هم خالق ما است و هم خالق آثار و اعمال ما، چه اعمال فکری از قب

چ ید: خدا اعمال شما را خلق کرده و خود شما و اراده شما هین بوده باشد که بخواهد بفرمایفه ایه شریبدن و اگر مراد آ
ست یح نیخ و تقبیگر توبین صورت دیفه بخواهد جبر را افاده کند، در ایه شریاگر آ د و خلاصهیدخالت و وساطتی ندار

ست. بلکه ین طور نیم ایدانه خدا و حال آنکه مییشان و علیبلکه عذری است برای بندگان و حجتی است به نفع ا
  (.149، ص 17)ج « بدهدشان یه بهانه به دست اکنیخ کند نه ایه مردم را توبین آیخواهد در اخدای تعالی می
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إِ یإِ » آیه برای امر بین الامرین به ق(  1402علامه طباطبایی) استناد کرده است. زیرا آیه  «نُ یاكَ نَسْتَعِ یاكَ نَعْبُدُ وَ
سازگار نیست؛ و سوی دیگر با عبارت نستعین دخالت  جبر داده است که با اعتقاد به کردن را به انسان نسبتعبادت

در پاسخ به  )ع( امام صادق .(24، ص 1ج  ) خوانی نداردهم تفویض خدا در افعال را نشان داده است که با عقیده به
 .(5۶، ص5ق، ج 1403)مجلسی،  است مذکور استدلال کرده له، به آیهئالی درباره این مسؤس

اراده انسان و هم  اراده خدا در افعال اختیاری انسان، هم که توان چنین گفتگفته، میبه مطالب پیشباتوجه
 .دخالت دارد

 گیرینتیجه
فهای  و تحلیل براهین ارائه شده توسط کلاباذی و علامه طباطبایی در کتاب بررسی درباره خلق  المیزانو  التَعرُّ

دهد که ها، چنین به دست میها و رابطهها، تفاوتآن دو در بیان شباهت هایدیدگاهافعال انسان، و تطبیق 
بر برداشت تفسیری خود از آیات الهی به جرگه اشاعره جبرگرا پیوسته و در مقابل  تکیه کلاباذی در کتاب خود با

گاه، فلسفه وجودی معتزله مفوّضه، اعتقاد دارد که خداوند خالق همه افعال خیر و شر انسان است. او با این دید
انسان، اندیشیدن به راه رسیدن در جهت کمال و سعادت دنیوی و اخروی را برای انسان بسته، و انسان را فاعلی 

 اختیار انگاشته است. بی
نظر علامه طباطبایی در مقابل نظر اشاعره، کلاباذی و پیروانش و حتی مفوّضه است. او در مباحث تفسیری 

اش، ز به جزئی از علت تامهیان علیّت و نسبت فعل اختیاری انسان به انسان و خدا، نسبت هر چخود با اشاره  به بره
الوجود اش ضرورینکه فعلی از افعال به ملاحظه علّت تامهیصرف ا نسبت امکان دانسته، نه ضرورت و وجوب، و به

نافات ندارد و در نهایت اینکه با استناد الوجود بودنش نیست، چون نسبت آن دو با هم مکننده ممکنو واجب شده، نفی
پذیرد، اما به آیات شریفه نزول قَدَر را هندسه و حدِ وجودی هر چیزی دانسته که جز با انزال از خزائن خدا صورت نمی

 داند. داند، به این معنا صدور فعل را طبیعی عمل میخود خزائن را محکوم به تقدیر نمی
کننده اراده خود انسان در افعال صدور افعال از انسان را مغایر آزادی انسان و نفیعلامه اراده خدای متعال در 

ح معنا نداشت، بلکه در صورت صدور افعال شرّ از انسان، یخ و تقبیگر توبیچنین بود، دداند، چرا که اگر اینخود نمی
ا، از تعدادی از آیات بنابر تفسیر داد که شرّ از خدا سرزده است! و خلاف این ادعاو حجت و عذر شرعی ارائه می

ویژه کلاباذی عنوان نمونه برخی بیان شد. در نهایت اینکه علامه طباطبایی دیدگاه صوفیه بهالمیزان مشخص است که به
های متفاوت قرآنی، برتری دیدگاه امامیه را نسبت به دیگر رد کرد و با بیانرا با استفاده از آیات قرآن  فرالتع در کتاب

 نشان داد.  هاهرینظ
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