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Abstract 

One of the Quranic verses that has consistently been subject to diverse interpretations is the 

noble verse “Everyone on it is ephemeral” in the al-Rahman Chapter. The present study 

classifies the most significant readings of this verse into three categories. According to the first 

reading—which represents the view of the majority of exegetes—fanāʾ in this verse does not 

denote nonexistence or annihilation. Rather, it refers to death and the transition of the soul from 

the worldly realm to the Hereafter, an experience that all beings will inevitably undergo. In the 

second category of interpretations, fanāʾ refers to the present ontological nonexistence or 

nothingness of all created beings in comparison to God. According to the third interpretation, 

fanāʾ signifies a level of perception and cognition through which the nonexistence of all that is 

other than God is understood. Attainment of this level of cognition in this world has been 

reserved for the mystics and the friends of God; however, after death, all people—believers and 

unbelievers alike—will come to this realization. In this study, conducted through a 

descriptive‑analytical method, the authors strive to examine and evaluate these interpretations 

by drawing upon exegetical evidence. The findings indicate that, contrary to the dominant 

exegetical view, fanāʾ in this verse does not mean death. Rather, it may encompass meanings 

consistent with both the second and third interpretations, which correspond respectively to the 

mystical doctrines of Unity of Being (waḥdat al-wujūd) and Unity of Witnessing (waḥdat al-

shuhūd). 
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One of the Quranic terms that has generated considerable divergence in Quranic 

exegesis despite possessing a single meaning among lexicographers is the term fanāʾ. 

This word appears in verse 26 of the al-Rahman Chapter, and God indicates its 

absoluteness and generality through the expression, “Everyone on it is ephemeral.”1 

The relationship between fanāʾ and the concept of divine subsistence (baqāʾ), 

constitutes a central issue in Islamic philosophy and mysticism and holds particular 

importance both in Quranic studies and in the philosophy of religion and comparative 

mysticism. A precise explanation of this verse can therefore be effective in clarifying 

the ontological and epistemological foundations of Islamic thought and in interreligious 

dialogue. 

In light of this and given the multiplicity of exegetical readings of fanāʾ in the verse 

under discussion, this study seeks to identify the most important interpretations and 

critically analyze them. 

Despite scattered discussions in exegetical works, no comprehensive study was found 

that categorizes, analyzes, and critiques the interpretations of this verse based on 

exegetical evidence. The novelty of this research thus lies in its systematic 

classification of three principal readings, followed by a critical evaluation of each based 

on linguistic, rational, contextual, and narrational evidence, as well as an explanation 

of the hierarchical relationship between the second and third readings (ontological 

fanāʾas the objective foundation of epistemic fanāʾ). Using a descriptive‑analytical 

method, the study first collects and presents the views of Sunni and Shiite exegetes 

from primary exegetical and mystical sources, classifies them into three general 

categories, and then critically evaluates each category according to exegetic criteria. 

Accordingly, this research is conducted with the purpose of answering the main 

question of what is meant by fanāʾ in the noble verse “kullu man ʿalayhā fān?” 

One of the most significant conclusions of this study is the rejection of the dominant 

and widely accepted interpretation of the concept of fanāʾ in the verse, based on which 

most exegetes have described it as meaning death and transition from this world to the 

Hereafter. 

Research Findings 

According to the most widespread and popular interpretation, fanāʾ does not signify 

absolute annihilation but rather death and transition from the worldly realm to the 

Hereafter. Commentators have supported this view by appealing to arguments such as 

the apparent future implication of the active participle “fān”, the context of the verses 

which conveys a report about the future, and the fact that fanāʾ is mentioned as a divine 

blessing, while absolute annihilation cannot be considered a blessing. In evaluating this 

view, it must be stated that the arguments advanced by its proponents are weak and lack 

sufficient probative force. This is because, in this interpretation, there is a discrepancy 

between the concept of fanāʾ and its lexical meaning (annihilation), and the view is 

also incompatible with the rational proof of the imperishability of existence. Moreover, 

                                                                                                                                       
1. Qarai translation 
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the active participle form does not exclusively denote the future, and the relational 

existence of creatures, despite their essential fanāʾ, is itself presented as the greatest 

and highest blessing bestowed by God Almighty. 

In the second interpretation, fanāʾ signifies the essential nonexistence and lack of 

independent existence of all creatures in relation to the real eixstence of God. In reality, 

according to this view, since the existence of creatures is purely relational and 

dependent upon God, possessing no independence of their own, fanāʾ is a permanent 

and ongoing reality, not limited to the future. Apart from it being in accordance with 

the lexical meaning, this view is supported by rational arguments (such as the 

impossibility of the coexistence of contradictories) and narrational evidence (including 

traditions affirming divine unity of existence). It also better harmonizes with the 

context of preceding and later verses (such as the verse “Everyone in the heavens and 

earth asks Him,”1 which indicates the continual neediness of all creatures). 

According to the third interpretation, fanāʾ is not an external existential attribute but a 

state or level of mystical perception and witnessing. In this state, the spiritual traveler 

or the human being (especially after death when bodily veils are removed) perceives 

with the heart the reality of the essential poverty and nothingness of all that is other 

than God. This interpretation aligns with concepts such as liqāʾallāh (meeting God) 

and with the interpretation of some supplications (such as addressing the deceased as 

“O you who declare there is no god but Allah” or referring to souls as “perishing 

spirits”). 

Conclusion 

This study demonstrates that the common exegetical interpretation equating fanāʾ with 

death, despite its widespread acceptance, lacks sufficient firmness and faces serious 

interpretive obstacles. In contrast, the readings of existential fanāʾ and epistemic (or 

experiential) fanāʾ appear defensible based on strong linguistic, rational, and narrative 

evidence. Accordingly, the noble verse “kullu man ʿalayhā fān” (“Everyone on it is 

ephemeral”) points to two interconnected truths—one ontological and the other 

epistemological. Ontologically, all beings upon the earth are existentially perishing, 

dependent, and devoid of essential independence, while true existence belongs solely 

to the “Face of God” (wajhullāh). Epistemologically, human perfection lies in 

witnessing this existential annihilation—a realization attained by the close servants of 

God in this world and by all people after death. Therefore, the meaning of the verse is 

not confined to a single future event (death), but rather expresses a perpetual and 

spiritually perceptible reality concerning the relationship between the Creator and 

creation. 
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 چکیده
واژهٔ ای است که ریشه در تبیین معنای نظرهای تفسیری گستردهدر سورهٔ الرحمن موضوع اختلاف« کُلُّ مَنْ عَلَیْها فَان  »آیهٔ 

بار در متن قرآن ظاهر شده و تفسیرهای متعارضی دربارهٔ معنای لغوی و و زمان تحقق آن دارد. این واژه تنها یک« فناء»
رو پژوهش و از این .توجهی به همراه داردشناختی و کلامی قابلاصطلاحی آن مطرح شده که پیامدهای معرفت

ر سنجش و ارزیابی سه خوانش تفسیری از مفهوم فناء در این آیه سازی معنای آن ضروری است. هدف این نوشتاروشن
نماید. خوانش کند و نابودی مطلق را نفی میاست. خوانش نخست، فناء را به معنای مرگ و انتقال روح به برزخ تفسیر می

محوِ »نوان ادراک عرفانیِ عخوانش سوم، فناء را به داند.عنوان نیستی ذاتی و نابودی پیوستهٔ ممکنات میدوم، فناء را به
سازی زمان تحقق آن از جمله هدف محوری کند. بازشناسی معنای فناء و روشنیا همان مقام فناء تبیین می« اللهماسوی

های مفسران بررسی شد؛ سپس دیدگاه« فان»تحلیلی است. ابتدا ریشهٔ لغوی -این نوشتار است. روش پژوهش توصیفی
گیری از دیگر آیات قرآن، متون موازی مانند بندی گردید. در ادامه، با بهرهخوانش دستهاستخراج و ذیل سه  ،مختلف

ها ها مورد بررسی و نقد قرار گرفتند. یافتهزیارات مأثور از معصومین )ع(، توجه به سیاق آیه و سایر قرائن، هر یک از دیدگاه
تواند به معنای مرگ نیست؛ بلکه می تنهادر این آیه « ءفنا»دهد که برخلاف دیدگاه رایج بسیاری از مفسران، نشان می

 .راستا استتر داشته باشد که با مبانیِ وحدت وجود و وحدت شهود همهایی عرفانی و معرفتی عمیقدلالت
   یستیمرگ و ن ،یمعرفت یفنا ،یوجود یفنا ر،یالرحمن، تفس 26 هیآ :کلیدواژگان
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 مقدمه
باشد که این فهم بدون رمز گشودن از واژگان فهم آن مربوط می ۀکریم به حوزقرآنترین چالش در مواجهه با بزرگ

قرآنی، موضوعی  هایترو شناخت مفاهیم و مقاصد واژگان و عبارقرآنی میسر نیست. از این هایتو عبار
های زیادی صورت گرفته است که از دیرباز مورد توجه مفسران و محققان علوم قرآنی بوده و در این زمینه تلاش

تفسیر قرآن، با  ۀدانان، در حوزاست. یکی از واژگان قرآنی که در عین برخورداری از یک معنای واحد نزد لغت
الرحمن قرار دارد که  مبارکه ۀاز سور 26 ۀباشد. این واژه در آییم« فناء»ی واژه ؛تشتت آراء مواجه بوده است

به اطلاق و عمومیت آن اشاره فرموده است. بررسی این ماده در « کُلُّ مَنْ عَلَیْها فان  »خداوند متعال با تعبیر 
 ۀ)فانی( در آیاسم فاعل  ۀهم در صیغ کریم، آنبار در قرآنست که این ماده تنها یکا کریم حاکی از آنقرآن

است که ابتنا بر این صیغه نیز خود به محملی برای اختلاف مفسران در زمان وقوع این فناء  مذکور استعمال شده
های تفسیری از مفهوم فناء در عبارت مورد بحث، در تبدیل گشته است. با این توصیف و باتوجه به تعدد خوانش

ها باره شناسایی نموده و به تحلیل و ارزیابی آناین ها را درترین خوانشمهم ،ستا این پژوهش تلاش بر آن
 های زیر صورت گرفته است:رو پژوهش حاضر با هدف پاسخگویی به پرسشپرداخته شود. از این

 مقصود از فناء در عبارت شریفه چیست؟  -1
 ادق است؟ آیا تحقق این فناء به زمان خاصی اختصاص دارد یا اینکه وقوع آن در هر زمانی ص -2

سوره  26کار رفته در آیه هصورت مستقل )صرف نظر از فناء ببه« فناء»اگرچه در رابطه با مفهوم 
حال اثری که با این ؛تحریر درآمده است ۀمتعددی به رشت هایهای عرفانی، کتب و مقالعنوان واژهالرحمن( و به

باره کریم بپردازد، یافت نشد. در اینین مفهوم در قرآنترین آراء تفسیری نسبت به ادر آن به سنجش و ارزیابی مهم
بحث یاد  ۀعنوان پیشینبه ؛اندصورت کلی این واژه را مورد بررسی قرار دادههتوان از تفاسیر فریقین که بتنها می

 نمود.
 «فناء»مفهوم شناسی لغوی و اصطلاحی 

به دلیل التقاء کریم باشد که در قرآناین ریشه میفاعل از  اسم« فانی» واژهو  «ف ن ی» فناء مصدر از ماده
کار هکریم ببار در قرآنتنها یک کار رفته است. از آنجا که این واژه )فان(هب« فان»صورت ساکنین با حذف )یاء( به

گان واژ ۀتوان آن را در زمرمی ؛کریم وجود نداردای از آن در متن قرآنخانوادهرفته است و هیچ مشتق و یا هم
 شمار آورد. تکامد قرآنی به
نابودی، نیستی و اضمحلال دانسته و آن را نقطه مقابل ماندگاری و بقا به معنای دانان این ماده را لغت

، 14 ، جق 1421؛ ازهری، 58، ص20، ج1306؛ زبیدی، 108، ص1375اند )مهیار و بستانی، معرفی نموده
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 1414منظور، است )ابن گفته شده «فانیه»(. به فرد پیر و سالخورده نیز به دلیل نابودی و زوال قوای او 119 ص
 (. 119 ، ص14 ، جق 1421؛ ازهری، 151 ، ص2 م، ج 1979؛ مطرزی، 165-164 ، صص15 ق، ج

گاهی انسان از در اصطلاح یکی از واژگان متداول در آموزه« فناء» های عرفان و تصوف بوده که بر ناآ
تبدیل صفات انسانی به صفات ربوبی را چیزهایی که متعلق به خویش است، دلالت دارد.  خویشتن و یا از همه

، مقصود از فناء که مصدر این ریشه به بیان دیگر در اصطلاح عرفان (.176، ص1370اند )خاتمی، نیز فناء گفته
وجودی سالک و تعینات امکانی او در برابر هستی حق تعالی است؛  زوال جنبه باشد، محو شدن و مشاهدهمی

(. 507-506، صص1398نظر آید )صاحبی،  ای که در نظر شهودی، شخصیت و تعینات سالک، هیچ بهگونهبه
 ید:فرماباره میعربی در اینکه ابنچنان

بینی مگر این که مقصود از فنا، نیستی غیر خداست به این معنا که موجود و وجودی جز او را نمی»
 «ء  هالِكٌ إِلّا وَجْهَهُ کُلُّ شَيْ »فرماید: می کریم کهمتعلق به خداست. همانند قول حق تعالی در قرآن

 (. 212ق، ص 1428ی، عرب( )ابن26 :)الرحمن «کُلُّ مَنْ عَلَیْها فان  »( و 88 :)القصص
فنا آن است که جز خدا نبینی و جز خدا ندانی و خودت »تهانوی نیز در تعریف فناء بیان داشته است: 

بینی زیرا جز او نه می ؛است شود که او ربّ حال برای تو روشن میو هر چیزی جز خدا را فراموش کنی، در این
« گویی در جهان وجودی جز خدا نیستست... و میشوی که جز او چیزی نیدانی. پس معتقد میو نه می

 (. 1292، ص2 ، جم 1996 )تهانوی،
یمدر قرآن« کُلُّ مَنْ عَلَیْها فان  »مروری بر آیه   کر

آمیز مبارکه الرحمن قرار دارد. خداوند متعال در این سوره با پرسش مکرر و عتاب در سوره« کلُّ مَنْ عَلیها فَان» آیه
بَانِ »عبارت  از خلائق در قالب کُمَا تُکَذِّ لَاءِ رَبِّ ها های خود پرداخته و نسبت به آن، به برشمردن نعمت1«فَبِأَيِّ آ

ک »به انضمام بقاء وجه پروردگار  هاآفریدهتذکر داده است که فناء تمام  کلُّ مَنْ عَلیها فَان* وَ یبقَی وَجْهُ رَبَّ
است. بسیاری از مفسران معتقدند این دو آیه، به  الهی ذکر شده یکی از این نعم ۀدر زمر 2«ذوالجلالِ والاکرامِ 

باشند که خداوند متعال در آن آیه نیز به نابودی قصص می مبارکه لحاظ مفهومی، موازی با آخرین آیه از سوره
هِ إِلَهًا آخَرَ لَا »باره فرموده است: ه اشاره نموده و در اینماسوی اللّ  إِلَهَ إِلاَّ هُوَ کُلُّ شَيْء  هَالِكٌ إِلاَّ وَلَاتَدْعُ مَعَ اللَّ

إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ   در آیه« فان» ۀواژ اغلب(. باتوجه به تناظر آیات مذکور، مفسران 88 :)قصص 3«وَجْهَهُ لَهُ الْحُکْمُ وَ

                                                                                                                                       
 «کنید؟های پروردگارتان را انکار میپس کدامین نعمت». ترجمه: 1
 «.هرکس که بر روی آن ]زمین[ هست، فانی است. و ]تنها[ ذات پروردگارت که با شکوه و ارجمند است، باقی است»ترجمه:  2
خدایی مخوان، که جز او هیچ خدایی نیست، هر چیزی جز ذات پاك الهی هالك الذّات و نابود و هرگز با خدای یکتا دیگری را به »ترجمه:  .3

 «.است، فرمان با او و رجوع شما به سوی اوست
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بهتر مفهوم فناء،  منظور تبیین هر چه دانند. در ادامه، بهالذکر میفوق در آیه« هالک»مورد بحث را هم مفهوم با 
 شود. باره پرداخته میترین آراء تفسیری در اینبه بیان مهم

 «کلُّ مَنْ عَلیها فَان»تبیین و تحلیل آراء مفسران پیرامون مفهوم فناء در تفسیر عبارت 
های وانشست که مفهوم فناء در این عبارت، با خا شریفه، حاکی از آن کریم با تمرکز بر آیهسیری در تفاسیر قرآن

توان در سه دسته مورد بررسی قرار داد. در ها را میترین این خوانشتفسیری متعددی مواجه بوده است که مهم
ها، پرداخته های مذکور، به تحلیل و ارزیابی آنهر یک از خوانش این بخش از پژوهش حاضر، پس از ارائه

 شود.می

 فناء به معنای مرگ و انتقال از عالم دنیا به عالم برزخ 
و سیاق آیه نیز بر خبر  ؛ظهور در آینده دارد «فانی -فان»ی مطابق با نخستین خوانش تفسیری، از آنجا که کلمه

عبارت دیگر شود؛ بهمقصود از فنا در عبارت شریفه، فنایی است که با مرگ حاصل می .از آینده دلالت دارد
طور مقدمی است و انتقال از عالم دنیا اساس آزمایش و بهبق با این خوانش از آنجا که زندگی بشر در دنیا برمطا

ای از و نیز باتوجه به این که هرگز موجودی که بهره ؛اصلی استبه عالم برزخ و قیامت انتقال به مقصد و محل
ست ا ، در مقام بیان آن«کلُّ مَنْ عَلیها فَان»عبارت  .هستی دارد محکوم به فناء مطلق و نابودی ذاتی نخواهد بود

سرایی دیگر منتقل خواهند شد ، روزی از این حیات مادی کوچ خواهند نمود و بهآفریدگانکه سرانجام، تمام 
اردبیلی، ؛ مشکینی88 ، ص16 ق، ج 1404؛ حسینی همدانی، 169-168 ، صص19 ، ج1378)طباطبایی، 

 خطیب ؛165 ، ص17 ، ج1364؛ قرطبی، 365 ، ص2 ق، ج 1424ینوری، ؛ د68 ، ص8 ش، ج 1392
 ، ص6 ج ق، 1420خان، حسنصدیق ؛163 ، ص5 ق، ج 1414شوکانی،  ؛167 ، ص4 ج ق، 1425شربینی، 

 ق، ج 1420عاشور، ، ابن584 ، ص3 ق، ج 1413؛ حجازی، 312 ، ص21 ق، ج 1419الله، فضل ؛502
عبارت مورد بحث، به هیچ وجه بر نابودی و عدم مطلق  فناء در ۀدر این دیدگاه، واژ(. بنابراین 253 ، ص27

 باشد.آخرت می ۀدنیا به نشئ ۀدلالت ندارد بلکه آن عبارت از انتقال از نشئ
بانِ » برخی مفسران، آیه کُما تُکَذِّ  ؛ته استمورد بحث قرار گرف یک آیه، پس از آیه ۀرا که با فاصل« فَبِأَيِّ آلاءِ رَبِّ

شریفه، فناء را  ای در عدم دلالت داشتن فناء، بر نابودی و نیستی دانسته و معتقدند از آنجا که آیهعنوان قرینهبه
توان آن را ناظر بر نابودی و نیستی مطلق دانست؛ نمی ؛های الهی برشمرده استعنوان یکی از آلاء و نعمتبه

نیست بلکه فناء به معنای مرگ و انتقال از عالم ناپایدار دنیا به عالم زیرا در این مفهوم از فناء، نعمتی متصور 
عنوان یکی از نعم الهی محسوب نمود )خطیب، توان آن را بهجاودان آخرت و رجوع به خدای تعالی است که می

مراغی،  ؛298 ، ص9 تا، ج؛ حقی بروسوی، بی210، ص27 ق، ج 1411؛ زحیلی، 676، ص 14 ق، ج 1424
  (.502 ، ص6 ج ق، 1420خان، حسنصدیق ؛115 ، ص27 تا، جبی
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یابی  تحلیل و ارز
را در عبارت شریفه به معنای مرگ و انتقال از عالم دنیا به عالم برزخ حمل « فناء»مفسران، مفهوم  ۀاگر چه قاطب

اما این  ؛اند که برای هر مخلوقی سرانجام محقق خواهد شدنموده و در نتیجه آن را ناظر به زمان آینده دانسته
رسد. این صحیح به نظر نمی ؛شوداشاره می باتوجه به قرائنی که در ادامه بدان« فناء»خوانش تفسیری از مفهوم 

 از:  است قرائن عبارت
گردد که در هیچ یک از کتب لغت، گذشت، روشن می« فناء» باتوجه به آنچه در بحث لغوی واژه -1

دانان در یک دیدگاه واحد، از دلالت لغت ۀبلکه هم ؛دیگر معنا نگردیده است ۀای به نشئاین واژه به انتقال از نشئه
اند. بنابراین حمل فناء بر مرگ و انتقال از عالم دنیا به عالم داشتن فناء بر عدم، نیستی و نابودی حکایت نموده

اند، که خود مفسران اذعان داشتهچنان دوممغایر با مفهوم لغوی است و  نخستبرزخ و نفی معنای نابودی از آن، 
 یابد بلکه اعتقاد بر آنتحقق نمی ؛تی و نابودی دلالت داردفناء که بر نیس قتحقیبهبا این انتقال پس از مرگ، 

 دهد. ست که با مرگ، روح انسان باقی مانده و در عالم دیگر به حیات خود ادامه میا
عموم نموده و فنای مذکور،  ۀلازم به ذکر است باتوجه به اینکه بنابر اجماع مفسران، عبارت شریفه افاد

« فان»خداوند متعال در اینجا از تعبیر دقیق  ؛گرددنس، جن، حیوان، نبات و ... میاعم از ا آفریدگانشامل تمام 
شود زنده و دارای روح استعمال می آفریدگانفقط در مورد « موت»استفاده نموده است. زیرا لفظ « میت»و نه 

 (. 311، ص14 ق، ج 1419مخلوقات، صادق است )مدرسی،  ۀدر مورد هم« فناء»که کاربرد در حالی
ی دیگر است، در قرآن به ای به نشئهکه چون موت، فناء نیست بلکه انتقال از نشئهدلیل دیگر این -2

 در روایتی تعبیر به فوت شده گاهینه فوت و اگر  ؛استوفات )به معنای اخذ شیئی به تمام و کمال( تعبیر شده
توان با این توصیف چگونه می .(305 ش، ص 1386است، تعبیر راوی است نه نبی و وصی )حسن زاده آملی، 

ی ای به نشئهحقیقت دلالت بر نیستی دارد در این جا به معنای مرگ و انتقال از نشئهدر فناء که  گفت که کلمه
زیرا بنابر  ؛بر آن دلالت دارد، نیست« فناء»از سنخ امر عدمی که تعبیر « موت»عبارت دیگر  باشد؟ بهدیگر می

ذِي خَلَقَ اَلْمَوْتَ وَ اَلْحَیاةَ »شریفه  آیه خلقت کرد  ،شودکه عدم را نمیدرحالی آفریندخداوند موت را می 1«اَلَّ
که چنان« کُلُّ مَنْ عَلَیْها فان  » در آیه شریفه« فناء»(. بنابراین 353-352ش، صص 1387)انصاری شیرازی، 

 گ نیست تا انحصار دلالت آن بر آینده لازم آید. به معنای مر اندبرخی پنداشته
باره در اینبر زمان آینده دلالت ندارد.  تنهااند که این دسته از مفسران پنداشته، چنان«فان»ی واژه -3

دلالتی  ،«بالوضع»باشد و مطابق با قواعد نحوی، اسم اسم فاعل می باید بیان نمود که این واژه مشتق و صیغه

                                                                                                                                       
 «.خدایی که مرگ و زندگانی را آفرید». ترجمه: 1
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حال  زمان بر دلالتبا قرینه،  مفعولو  فاعل اسملذا گفته شده  ای قائم شود.دارد مگر زمانی که قرینهبر زمان ن
در « وجه الله»(. آیت الله جوادی آملی ذیل تفسیر 18-17 ، صص1 ق، ج 1431کند )سیوطی، یا استقبال می

كَ ذُو الْجَلَالِ »و « جْهَهُ کُلُّ شَيْء  هَالِكٌ إِلاَّ وَ »سوره بقره، با اشاره به آیات 115 آیه یَبْقَی وَجْهُ رَبِّ * وَ کُلُّ مَنْ عَلَیْهَا فَان 
کْرَامِ   فرمایند:باره میدر این «وَالِْْ

مشتق است و کاربرد مشتق گرچه نسبت به گذشته مورد اختلاف است، ولی برای « فانی»و « هالک»
و « سیهلک»را به « فانی»و « هالک»بنابراین  ؛آینده به یقین مجاز، و هر مجازی نیازمند قرینه است

« ای همراه این تعبیرها نیستخواهد و قرینهرو که مجاز است، قرینه میمعنی کردن از آن« سیفنی»
  (.273، ص6 ، ج1383)جوادی آملی، 

، بیان «فناء»توان بیان نمود برخلاف آنچه مفسران در خوانش دوم از مفهوم باتوجه به آنچه گذشت می
مطلق بر زمان آینده دلالت ندارد و حمل نمودن آن بر زمان استقبال نیازمند قرینه طور بهاند، اسم فاعل داشته

زیرا  ؛در آینده دلالت دارد نیز پذیرفته نیست« فان» باشد. ذکر این مطلب که سیاق آیات بر زمان وقوع کلمهمی
رضِ کُلَّ یَوم  هُوَ فِي شَأن یَسـَلُهُۥ مَن فِي»با بررسی سیاق آیات از جمله آیه 

َ
مَوَتِ وَٱلأ ( که در 29 :)الرحمن 1«ٱلسَّ

که به زمان گردد که این فناء، فنایی است دائمی روشن می ؛است مورد بحث واقع شده آیات بعدی آیه زمره
 ای از آیات قبل است.خاصی اختصاص ندارد و محتوای این آیه در واقع نتیجه

ست که این سؤال و ا شریفه حاکی از آن در آیه« فعل مضارع»صورت به« یسئله»توضیح آن که تعبیر 
 ؛کنندهستی خواسته و حوائج خود را تمنا می ،دائمطور بهتقاضا دائمی بوده و همگی به زبان حال از مبدأ فیاض 

ته و متکی به نیز وابس« بقاء»بلکه در « حدوث»چراکه اقتضای ذاتِ موجودِ ممکن این است که نه تنها در 
 (.138 ، ص23 ش، ج 1371باشد )مکارم شیرازی، الوجود میواجب

به زمان و مکان خاصی اختصاص ندارد بلکه باتوجه به فنای ذاتی « کُلُّ مَنْ عَلَیْها فان  »بنابراین عبارت 
فرقان فی تفسیر که صاحب تفسیر الباشد. چناندر برابر حق تعالی، آن در هر زمان و مکانی صادق می آفریدگان

 القرآن بالقرآن و السنه در این خصوص بیان داشته است:
در هر زمان « کُلُّ مَنْ عَلَیْها فان  »در آینده ظهور یابد بلکه عبارت  تنها مقصود از فناء، فنائی نیست که»

صادقی )« باشدیا مکان و در هر جهانی از زمان خلقت تا مرگ و روز زنده شدن دوباره محقق می
 (.36 ، ص28 ج ق، 1406تهرانی، 

دهند و آن را با حمل نمودن مفهوم پاسخی که این دسته از مفسران به وجه نعمت بودن فناء می -4
باره باید بیان نمود نیز پذیرفته نیست. در این ،دانندجاودان آخرت، قابل حل می ۀدنیا به نشئ ۀفناء بر انتقال از نشئ

                                                                                                                                       
 «.کند. هر زمان، او در کاری استها و زمین است از او درخواست میهر که در آسمان. »1
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بَانِ بِأَيِّ فَ »متعلق عبارت  کُمَا تُکَذِّ لَاءِ رَبِّ  «کُلُّ مَنْ عَلَیْهَا فَان  »که با عبارت  26 آیه فقطدر این فراز از آیات، « آ
-بلکه همان ؛باشد تا برای توجیه نعمت بودن فناء، حمل آن بر غیر معنای لغویش لازم آیدبدان اشاره شده، نمی

كَ ذُو الْجَلَالِ » 27و  26گونه که روشن است، خداوند متعال پس از آیات  یَبْقَی وَجْهُ رَبِّ * وَ کُلُّ مَنْ عَلَیْهَا فَان 
کْرَامِ  ، 28 در آیه« آلاء»ست که متعلق ا بیان حاکی از آن ۀ، به وجه نعمت بودن اشاره نموده است و این شیو«وَالِْْ

كَ ذُو الْجَلَا »مجموع عبارت  یَبْقَی وَجْهُ رَبِّ * وَ کْرَامِ کُلُّ مَنْ عَلَیْهَا فَان  باشد نه آن که ناظر بر هر یک از می« لِ وَالِْْ
باشد که خداوند متعال پس از ید این امر، برخی آیات دیگر این سوره میؤصورت مستقل باشد. مفناء و بقا به

بَانِ »ذکر برخی نعم، بلافاصله با عبارت  کُمَا تُکَذِّ لَاءِ رَبِّ  ،ه نموده استها اشار، به وجه نعمت بودن آن«فَبِأَيِّ آ
 اره آمده است:بکه در اینچنان

تَانِ » هِ جَنَّ بَانِ ﴾ 46﴿وَلِمَنْ خَافَ مَقَامَ رَبِّ کُمَا تُکَذِّ لَاءِ رَبِّ کُمَا ﴾ 48﴿ذَوَاتَا أَفْنَان  ﴾ 47﴿فَبِأَيِّ آ لَاءِ رَبِّ فَبِأَيِّ آ

بَانِ  بَانِ ﴾ 50﴿فِیهِمَا عَیْنَانِ تَجْرِیَانِ ﴾ 49﴿تُکَذِّ کُمَا تُکَذِّ لَاءِ رَبِّ فَبِأَيِّ ﴾ 52﴿فِیهِمَا مِنْ کُلِّ فَاکِهَة  زَوْجَانِ ﴾ 51﴿فَبِأَيِّ آ

بَانِ  کُمَا تُکَذِّ لَاءِ رَبِّ   «﴾53﴿آ
بَانِ » در واقع پیرامون جایگاه آیه کُمَا تُکَذِّ لَاءِ رَبِّ پس از آیات مورد بحث باید بیان نمود باتوجه « فَبِأَيِّ آ

شود ها دیده ميباشند و اگر ظهوری از وجود در آنصرف می ۀینکه ممکنات از حیث امکان، عدم محض و قوبه ا
کُلُّ مَنْ عَلَیْهَا »در مجموع آیات  .باشدوجودی حق تعالی که تنها وجود باقی و دائمی است، می ۀپرتویی از اشع

کْ  كَ ذُو الْجَلَالِ وَالِْْ یَبْقَی وَجْهُ رَبِّ * وَ ، به وجود آفریدگانبا تذکر دادن نسبت به نیستی حقیقی و ذاتی « رَامِ فَان 
استعداد و آنچه در خور او است لباس وجود و  ربطی و ظلّی ممکنات )که خداوند متعال هر ممکنی را به اندازه

لَاءِ رَبِّ »است و با تعبیر ها اشاره شدههستی پوشانیده است( و نفی وجود استقلالی آن بَانِ فَبِأَيِّ آ نیز به « کُمَا تُکَذِّ
ترین و بالاترین نعمت از سوی که خود بزرگ آفریدگانوجه نعمت بودن همین وجود ربطی در عین فنای ذاتی 

 (.23 ، ص13 ش، ج 1361است )امین،  باشد، اشاره شدهفیاض هستی بخش می

یدگانمعنای نیستی ذاتی و حقیقی  وجودی بهفنای   در برابر خداوند آفر
شریفه را همسو با برهان عرفانی  اند آیهعموم تلاش نمودهطور  بهداران دومین خوانش مهم تفسیری که طرف

تفسیر نمایند، در یک دیدگاه واحد معتقدند فناء در عبارت شریفه به مقام ذات مخلوق و بر « وحدت وجود»
فلکیه دلالت دارد. به این معنا که هر اعم از جن و انس و مرکبات و بسائط عنصریه و  آفریدگاننیستی تمام 

، وجود آفریدگانزیرا تمام  ؛باشد نه این که در وقتی فانی خواهند شدموجودی فی نفسه و در ذات خود فانی می
اساس، هستی مخلوقات، وجودی غیر واقعی و در گیرند؛ بر اینشان میو هستی خود را از وجود و مشیت خالق

باشد که صاحب خودکفایی مطلق ود حقیقی و واقعی، خداوند هستی بخش میحقیقت نمود است و تنها وج
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از . کننداند که به سبب وجود واجب حقّ تعالی قوام پیدا میوجودها ظهور حقّ اوّل است. به بیان دیگر، همه
ض رو این دسته از مفسران برخلاف مفسران گروه نخست، مقصود از فنای مذکور را نابودی و نیستی محاین

کاشانی، ؛ فیض362 ، ص16 ق، ج 1436؛ نقوی، 172 ، ص5 ق، ج 1418)بیضاوی،  دانندمی آفریدگان
عرابی، ؛ 335 ، ص4 ش، ج 1373؛ اشکوری، 613 ص ،1 ش، ج 1383؛ لاهیجی، 110، ص5 ق، ج 1415
(. 22 ، ص13 ش، ج 1361؛ امین، 502 ، ص13 ج ش، 1372شاه، سلطان علی؛ 1049 ، ص2 ج ق، 1426

 باره اشاره داشته است:در این برای نمونه علامه طهرانی
ها و ها و آسمانهیچ موجودی جز حقّ وجود ندارد و این کائنات از مجردات و مادیات، از زمین»

ها وجود دارد از افلاك و انسان و حیوان و نبات، بلکه جمیع عوالم؛ همگی تطورات و آنچه در آن
کنیم یا به بینیم یا احساس میو آنچه را که ما می .لَیْسَ فی الدّارِ غَیْرُهُ دَیّارٌ وَ  ظهورات وی هستند،

و ما  فقط حقّ است جلّ شأنه و بس« وجود و موجود»آوریم ابداً وجودی ندارند، و اندیشه و عقل می
 شاره شدهعدم هستیم و وجود ما غیر از وجود او نیست... اینست معنی فناء که در آیۀ مبارکه بدان ا

كَ  * کُلُّ مَنْ عَلَیْها فان  » :است  (. 205 ، ص3ق، ج 1426)حسینی طهرانی، «« وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّ
ید این مطلب است که هر مخلوقی، ممکن بوده و برای ؤدر واقع مطابق این خوانش، عبارت شریفه م

 آفریدگانبا قطع نظر از علت، برای ممکن، تنها از جهت علّت، وجود و هستی مفروض است ولی از حیث ذاتی و 
 باشد. جز نیستی و فناء نمی

اسم  ۀشریفه بر صیغ در آیه« فان»برخی مفسران یکی از قرائن دلالت کننده بر این خوانش را ابتنای 
 اسم فاعل بر زمان اند که این صیغه دلالت بر زمان حال دارد و حمل نمودن بدون قرینهفاعل دانسته و بیان داشته

ست که ا ید آنؤدر آیه شریفه م« یفنی»به جای « فان»آینده، خلاف ظاهر است. آنان معتقدند استفاده از تعبیر 
فانی خواهد شد زیرا اگر آیه بر فناء در آینده دلالت  سپسهمه چیز در حال حاضر فانی در خداوند است نه اینکه 

کار رود. باتوجه به این مطلب آنان فناء را هارع بصورت مضهب« یفنی»لازم بود در عبارت شریفه تعبیر  ،داشت
دانند )سعادت رسند، میظاهر فانی و نابود شده به نظر نمیحتی آنان که به آفریدگان ناظر بر فنای ذاتی همه

چنانکه (. 362، ص16 ق، ج 1436؛ نقوی، 21 ، ص13 ش، ج 1361؛ امین، 107 ، ص1 ش، ج 1387پرور، 
 فرماید:اره میبدر این آیت الله جوادی آملی

مستفاد از ظاهر این دو آیه شریفه آن است که همه چیز هم اکنون هالك، فاني و مرده است، نه اینکه »
است؛ بر « وجه الله»میرد؛ پس اکنون همه چیز هالك است و تنها یك چیز زنده و آن در آینده مي

مولاي یا مولاي أنت الحيّ و أنا »سبحان؛ السلام( با خداي )علیه همین اساس، مناجات امیرمؤمنان
که من اکنون زنده هستم و در آینده  مَجاز نیست؛ به این معنا« المیّت و هل یرحم المیّت إلّا الحيّ 

ام کنون مردهاهم یذاتطور بهمیرم و پس از مردن بر من ترحّم کن، بلکه بدین معناست که خدایا من مي



سوره الرحمن 26 هیدر آ« فناء»از مفهوم  یریسنجش سه خوانش تفس  

 

341 
 

که ام؛ پس این روح را پیوسته در من بِدَم تا زنده بمانم؛ چنانزندهو با روحي که تو در من دمیدي 
گونه مناجات مانند آن است که دهد. اینبلندگو از خود سخني ندارد و تنها صداي گوینده را ارائه مي

کنم. اگر تو در آینه آیینه به صاحب جمالي بگوید: من از خود جمالي ندارم و تنها جمال تو را ارائه مي
 (.273-272 ، صص6 ، ج1383)جوادی آملی، « گري من چه چیزي را بنمایمنن

وحدت » بیان نمود، مطابق با این خوانش از فناء که مبتنی بر نظریه توانباتوجه به آنچه گذشت می
شوند، اما چون هیچ دارای وجود و هستی پنداشته می آفریدگانظاهر،  باشد، اگرچه دردر عرفان می« وجود

در حقیقت  ؛باشنددر وجود خود به غیر خود متکی می هامخلوق قائم به خود نیست و به عبارتی همهمخلوقی 
کْرامِ »بعد، با عبارت  رو در آیهفانی و معدوم هستند. از این كَ ذُو اَلْجَلالِ وَ اَلِْْ که وجود حقیقی « وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّ

، 9 تا، جاست )حقی بروسوی، بیه ستایش خداوند پرداخته شدهب ؛اثبات نموده است« وجه الله»را تنها برای 
 (. 299 ص

یابی  تحلیل و ارز
نمایند، نیستی ذاتی ماسوی الله، یید میأبر این که روایات زیادی، این مفهوم از فناء را در عبارت شریفه تافزون

 باشد.مطلبی است که با براهین عقلی نیز قابل اثبات می
شوند و یکی اند؛ و دو چیز نقیض، با همدیگر جمع نمیو عدم با یکدیگر نقیض توضیح آن که وجود

کند. یعنی نماید، و عدم قبول وجود نمیکند. پس وجود قبول عدم نمیها بالضّروره دیگری را قبول نمیاز آن
آید که صورت لازم میزیرا در این ؛محال است که موجود معدوم گردد و محال است که معدوم موجود شود

(. به بیان دیگر، وجود 210-209 ، صص3ق، ج 1426چیزی ضدّ و نقیض خود را قبول کند )حسینی طهرانی، 
، 13 ش، ج 1372شاه، آید )سلطان علیپذیرد، وگرنه اتّصاف شیئی به ضد خودش لازم میفناء و عدم نمی هرگز

 (.502 ص

گردد که از عبارت شریفه، روشن می فریدگانآباتوجه به این استدلال عقلی و اثبات فناء برای تمام 
در « فان» ۀ، استعمال واژبودندها از وجود برخوردار زیرا اگر آن ؛باشنددر حقیقت فاقد وجود می هامخلوق همه

کنیم و بر حسب ظاهر، مورد آنان نادرست و مستلزم اجتماع نقیضین بود. بنابراین جمیع آنچه را که مشاهده می
که گاه از متجلی جدا نیستند. چنانپنداریم، همگی تجلی و ظهور حق تعالی هستند که هیچموجود میها را آن

ي لِخَلْقِهِ بِخَلْقِهِ »فرمایند: باره میمنین )ع( در اینؤامیرالم هِ الْمُتَجَلِّ  (.108البلاغه، خطبه )نهج 1«الْحَمْدُ لِلَّ

                                                                                                                                       
 .«ها تجلی کرده استهایش برای آنستایش مطلق مخصوص خدایی است که با آفریده»مه: ترج .1
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انش از فناء با روایاتی از معصومین )ع( نیز که در که در ابتدای این مبحث اشاره شد، این خوچنان
توان این روایات می باشد. از جملهاست، هماهنگ میمعرفی هستی مطلق خداوند و نسبت غیر با او بیان شده

 فرمایند:باره میبه سخن امام محمدباقر )ع( اشاره نمود که در این
 1416)صدوق،  1«غَیرُهُ... و کذلِكَ هُوَ الیَومُ و کذلِكَ لا یَزالُ أبَداإنَّ اللّه َتَبارَكَ و تَعالی کانَ و لا شَيءَ »

 (.141 ق، ص

 فرمایند:است که می مشابه این سخن از امام صادق )ع( نیز نقل شده
ق،  1416، )صدوق 2«إِنَّ اللّه َتَبارَكَ وتَعالی... لَیسَ شَيءٌ غَیرَهُ... کَذلِكَ لَم یَزَل ولا یَزالُ أَبَدَ الآبِدینَ »

 (.129 ص

در وجود خود به خداوند اشاره  آفریدگانامام حسین )ع( نیز در دعای عرفه به نیاز و افتقار محض 
 فرمایند:نموده و می
هُورِ ما لَیْسَ لَكَ حَ » یَکُونَ  تّیکَیْفَ یُسْتَدَلُّ عَلَیْكَ بِما هُوَ فی وُجُودِهِ مُفْتَقِرٌ اِلَیْكَ اَیَکُونُ لِغَیْرِكَ مِنَ الظُّ

 (.349 ق، ص 1409طاووس، )ابن 3«هُوَ الْمُظْهِرَ لَكَ 
ست که غیر خدا را ظهوری غیر از ظهور ا در حقیقت این عبارت در دعای شریف عرفه نیز حاکی از آن

خدا نیست تا از طریق ظهور آن بتوان خدا را شناخت، بلکه هر چه ظهور است منحصر در ظهور وجود حضرت 
 ش، ص 1383دیگر در اصل وجود خود عین نیاز به حق تعالی هستند )فرقانی،  هایجودو حق است و همه

51.) 
لازم به ذکر است که اگر چه این خوانش از عبارت شریفه باتوجه به قرائن ذکر شده، خوانش موجهی 

اسم فاعل و  یغهبر ص« فان»ی ای از مفسران به ابتنای واژهاما در عین حال استدلال نمودن پاره ؛رسدبه نظر می
زیرا  ،رسدنظر می بهدلالت آن بر زمان حال، برای توجیه این مفهوم از فناء در عبارت شریفه، استدلال ناتمامی 

رو بهتر بود این دسته از مفسران اساس اسم، بر زمان دلالت ندارد مگر با وجود قرینه. از ایناز که گذشت چنان
، اسم فاعل فان را در عبارت در برابر حق تعالی داردآفریدگان فنای دائمی بر  با توجه به قرائن ذکر شده که دلالت

 ها بدانند. شریفه به زمان خاصی منحصر ننموده بلکه آن را قابل انطباق بر تمام زمان

                                                                                                                                       
 «.گونه خواهد بوداین هرگزبه راستی خداوند تبارک و تعالی بود و چیزی غیر او نبود... و او امروز نیز این گونه است و همواره »ترجمه:  .1
 .«گونه خواهد بودغیر او نیست... همواره این چنین بوده و همواره تا ابد این به راستی خداوند تبارک و تعالی... چیزی». ترجمه:  2
چگونه بر وجود تو استدلال شود، به موجودی که در وجودش نیازمند به توست؟ آیا برای غیر تو ظهوری هست که برای تو نیست تا ». ترجمه: 3

 «!آن غیر وسیله ظهور تو باشد؟
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 فنای معرفتی به معنای نیل به مقام فناء و درک حقیقت توحید 
عنوان مفهوم فناء در عبارت شریفه ناظر بر نیل به مقام فناء )بهبنابر آخرین خوانش مورد بررسی در این نوشتار، 

در عرفان « وحدت شهود» عبارتی این خوانش از فناء، همسو با نظریهباشد. بهیک مقام معرفتی و شهودی( می
عالم به حق الیقین تجلّی واحد  رسیدن به مقامی است که در آن مقام، همه« وحدت شهود»است. مقصود از 

خداوند جل جلاله دیده شده و به عبارتی غیر از وجود او که هستی مطلق است، چیزی دیده نشود و این  ذات
 (. 121ش، ص 1387غیر از آن است که جز خدا چیزی وجود ندارد )شیروانی، 

معدوم و  آفریدگانتمام  ؛در واقع در این مقام که اعلا درجه از منزله و مقام انسان و انسانیت است
توان بیان نمود که رو میشود. از ایندر ذات خداوند نگریسته می رمنحصطور بهشوند و بود مطلق دیده مینابود 

های کند؛ چراکه بنابر آموزهانسان، در این مقام، حقیقت توحید را که عبارت از توحید وجودی است، درک می
 باشد. عرفانی، توحید دارای دو قسم الوهی و وجودی می

توحید الوهی، دعوت بندگان به پرستش خداوند مطلق یا اثبات خداوند واحد و نفی خدایان مقصود از 
مبارکه آل عمران مشاهده نمود که  از سوره 64ی توان در آیهباشد. دعوت به این قسم از توحید را میمتکثر می

هَ وَلَا قُلْ یَا أَهْلَ الْکِتَابِ »فرماید: باره میخداوند متعال در این بَیْنَکُمْ أَلاَّ نَعْبُدَ إِلاَّ اللَّ تَعَالَوْا إِلَی کَلِمَة  سَوَاء  بَیْنَنَا وَ
هِ  خِذَ بَعْضُنَا بَعْضًا أَرْبَابًا مِنْ دُونِ اللَّ و اما مقصود از توحید وجودی،  ؛(64)آل عمران،  1«نُشْرِكَ بِهِ شَیْئًا وَلَا یَتَّ

ای که فنای خلق و گونهباشد. بهمتکثر می هایوجود واحد و نفی وجود اهدهتوحید باطن و دعوت بندگان به مش
*»شود. برخی عرفا آیات بقای حق در این قسم از توحید، درک می كَ ذُو اَلْجَلالِ  کُلُّ مَنْ عَلَیْها فان  وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّ

کْرامِ  -83ق، صص 1426دانند )آملی، حید می( را در مقام توصیف این قسم از تو27-26 :)الرحمن« وَ اَلِْْ
84.)  

مورد بحث، مقصود از فناء را نیل  که صفی الدین کاشفی در کتاب انیس العارفین با استناد به آیهچنان
شود که حقّ، عین وجود است در حقّ فانی دیده شده و دانسته می به مقامی دانسته که در آن مقام، ماسوای حقّ 

  .(524 ، ص1 ش، ج 1395شد )کاشفی، باو جز او عدم مطلق می
اساس این خوانش، فناء ناظر بر اقرار و اعتراف به وحدانیت خدا و به ولایت، یعنی به در حقیقت بر

با این توضیح که انسان در عالم کثرت ادعای  .باشد، نه اینکه معنای آن پوچی باشدحق عبودیت مَحض بنده می
ولی چون به مقام فناء رسید و در مقابل  ؛کشنداو را به سوی خود می ربوبیت دارد، و تعلقات، هر کدام دل

خداوند متعال، به نیستی محض و نابودی صرف خود، اقرار و اعتراف نمود و بالاخره وجود خود را هم در آخرین 
                                                                                                                                       

بیایید از آن کلمۀ حق که میان ما و شما یکسان است پیروی کنیم که به جز خدای یکتا را نپرستیم، و چیزی را با  بگو: ای اهل کتاب،»ترجمه:  .1
 «.او شریك قرار ندهیم، و برخی برخی را به جای خدا به ربوبیّت تعظیم نکنیم
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یا خدا  زیرا در آنجا دیگر خودی نیست که خود را ببیند و ؛کندمرحله رها کرد و فانی شد، معنای فناء صدق می
کند، چون جز حق چیزی نیست )حسینی طهرانی، را ادراك می ، حقّ را ببیند. در چنین مقامی است که حقّ 

که در  2«لا هُوَ إلّا هُو»و  1«لا إلهَ إلاَّ هُو»(. به عبارتی در این مقام، مفاهیم 219-218 ، صص1 ش، ج 1389
 یابد. حیث وجودی ظهور میاست، حقیقتا و از روایت به عنوان اسم أعظم شمرده شده

برای اولیاء الهی در این دنیا و برای عموم مردم  داران این خوانش تفسیری رسیدن به مقام فناء راطرف
لیس بینه و بین »در آخرت و به عبارتی با رخت بر بستن از حجاب و مانع بدن محقق دانسته و روایت معروف 

دانند. ( را ناظر بر مانع بودن بدن برای درک این مقام می179 ق، ص 1416)صدوق،  3«...خلقه حجاب غیرخلقه

کند که بدن، همچون حجابی وابستگی نفس به بدن، ایجاب می»باره فرموده است: که غزالی )ره( در اینچنان
 (.671 ، ص2 ش، ج 1375)بحرانی، « شودبرای درك حقایق امور باشد و با مرگ، حجاب بدن بر طرف می

گردد، همواره تبدل و  ق با این دیدگاه، هرکس در دنیا، دل او به نور یقین روشن و منوردر واقع مطاب
اجزای عالم را در تغیر و  نموده و کلیه ها را در هرلحظه مشاهدهتغیر اجزای عالم و اعیان و طبایع و نفوس آن

یابد چگونه همگی قوا و می بیند. در این مقام است که درها میآن هاییتتبدل دائمی و زوال تعین و خصوص
گردند و همگی در ذات و وجود او فانی و وحدانی بازمی ها به یك اصل و حقیقت بسیطآثار مترتب بر آن

دهند اضمحلال و فنای در آن ذات، استقلال و تعینات خود را از دست می اند و با رجوع ومضمحل شده
 (.418 ، ص1 ش، ج 1383)صدرالدین شیرازی، 

که گذشت چنان آفریدگانرد تحقق این مفهوم از فناء پس از مرگ نیز گفته شده که اگر چه تمام در مو
پس از مرگ با گشودن  ؛رسندها در دنیا به مقام شهود نمیاند اما چون غالب انساناز ازل تا ابد باطل و مضمحل

حق تعالی برای عموم درک چشم بصیرت در برزخ است که این اضمحلال و فنای تمام اشیاء و باقی بودن 
ها همچون سرابی است که آب پنداشته شود اما بعد گردد. به عبارت دیگر امورات در دنیا برای غالب انسانمی

از گشودن چشم بصیرت در برزخ، با نیل انسان به مقام شهود، حقیقت نیستی و اضمحلال ماسوی الله روشن 
 باره آمده است:که در کتاب روح مجرد در این(. چنان352-351 ، صص1 ش، ج 1366گردد )داورپناه، می

عینیّه و روایات و احادیث وارده، ثابت است و قابل  هایبه أدله فلسفیّه و براهین حِکَمیّه و مشاهد»
شود، یعنی بیشتر در فنای تردید نیست که تمام مردگان بدون استثناء پس از مرگ تجرّدشان بیشتر می

                                                                                                                                       
 .«معبودی جز او نیست»ترجمه:  .1
یتی جز او نیست» . ترجمه:2  .«هیچ هو
 .«او و آفریدگانش حجابی جز خود آنان وجود نداردمیان ». ترجمه: 3
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گردند؛ و این مستلزم انصراف از عالم طبیعت است، و حتّی از عالم مثال و توحید در ذات متوغّل مي
 (.50، ص1 ق، ج 1427)حسینی طهرانی، « صورت

به مقام فناء در دنیا اختصاص به قشر خاصی  باتوجه به آنچه گذشت باید بیان نمود اگرچه نائل آمدن
من و کافر این ؤاما پس از مرگ، عموم مردم اعم از م ؛یابنددارد که از طریق سیر و سلوک عرفانی بدان دست می
 1.یابنددرمی ،حید وجودی استمقام را درک نموده و حقیقت توحید را که عبارت از تو

كَ » شریفه در آیه« الانسان»ید این امر، تعبیر ؤم كَ کادِحٌ إِلی رَبِّ نْسانُ إِنَّ هَا اَلِْْ از  2«کَدْحاً فَمُلاقِیهِ یا أَیُّ
اجر ها اعم از برّ و فانسان ست که در نهایت، همها انشقاق است که بر عموم دلالت دارد و بیانگر آن مبارکه سوره

به مقام لقاءالله و درک توحید وجودی خواهند رسید. با این تفاوت که برخی این مسیر را در حال حیات با اختیار 
کنند و برخی با سکرات مرگ؛ زیرا حرکت جوهری انسان در عالم بعدی در این سیر طولی ادامه خواهد طی می

که اقتضای فطرت نیز همین است که همه به لقاءالله انیافت تا به مقام فناء رسیده و حقیقت آن را درک نماید. چن
ق،  1433باشد )حسینی طهرانی، اساس توحید است و طالب رسیدن به توحید میزیرا فطرت همه بر ؛برسند

 (.431 ، ص1 ج

عنوان یک مقام افراد دارای این خوانش تفسیری با حمل نمودن فناء در عبارت شریفه بر نیل به فناء به
کْرامِ » آیه معرفتی، كَ ذُو اَلْجَلالِ وَ اَلِْْ نیز متناسب با دیدگاه  ،مورد بحث قرار دارد را که پس از آیه« وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّ

گیرند و با تحمل خداوند قرار می ۀیاد شده تفسیر نموده و معتقدند مؤمنین در زمان حیات دنیا تحت أسماء جلالیّ 
ولی در آخرت پس از عبور از جهنم، که برای همه  ؛کنندد را از دنیا قطع میها و جهاد با نفس، تعلق خوسختی

گیرند و از اُنس با خداوند و حضرت حقّ قرار می 3ۀپذیرد، تحت أسماء جمالیّ به انحاء مختلف صورت می

                                                                                                                                       
تفاوت أوّل اینکه کسی که در قید حیات مادّی بوده  :ادراك مقام فناء در زمان حیات جسمانی با إدراك آن پس از موت دو جهت متفاوت است. 1

رخی مراتب او چون مراتب مثال و عقل در جای خود مسلّم بدن او و بطور بهو هنوز به تدبیر بدن مادی مشغول است، وقتی به درجۀ فناء برسد، 
گردد. بنابراین با وجود انعدام نفس اوست که از تعیّنات یکی پس از دیگری خارج شده و به مطلق متّصل مي ،شودباقی است و آنچه فانی می

توان گفت که تعیّن باقی است اما دربارۀ کسی که بدن را می ه،مسامحدر صورت حال، به اعتبار بقاء برخی مراتب مادون،  حقیقت سالك در آن
و اما تفاوت دوّم اینکه: پس از  همسامحه رها کرده ممکن است گفته شود در هنگام فناء هیچ اثری در هیچ عالمی از او باقی نخواهد ماند و لو ب

است، باید نسبت نفس عارف بالله با همۀ کائنات مساوی بوده و چیزی  رجوع از فناء و حصول بقاء که مقام تجرّد تامّ و فقدان هر تقیّد و تعیّنی
ای دارد که به سائر موجودات ندارد اختصاص زائدی به نفس عارف نداشته باشد. ولی مادامی که عارف در قید حیات است روح او به بدنش علقه

گردد )حسینی طهرانی، ست که به واسطۀ موت از این تقیّد رها ميا تلاشود و به واسطۀ تدبیر بدن، به نوعی تعیّن مبو لذا تجرّد تام حاصل نمی
 (.429-428 ، صص1 ق، ج 1429

 .«رویای انسان البته با هر رنج و مشقت )در راه طاعت و عبادت حق بکوش که( عاقبت حضور پروردگار خود می» . ترجمه:2
شففود که همه صفففات الهی، رت دیگر به صفففات لطف و قهر تقسففیم میدر عرفان صفففات خداوندی به دو نوع جمالی و جلالی و به عبا .3

صفات لطف همه تحت اسم شریف الاکرام و صفات قهر تحت اسم شریف ذوالجلال به عبارتی  .باشنداین دو صفت اصلی می زیرمجموعه
خدای صففاحب جلالت و کرامت باقی ماندنی فرماید: هر چه بر روی زمین و آسففمان اسففت فانی شففدنی و تنها وجه کریم میهسففتند. لذا قرآن

ست:  کْرامِ  کُلُّ مَنْ عَلَیْها فان  »ا كَ ذُو اَلْجَلالِ وَ اَلِْْ سمی  ۀ(. وقتی همه موجودات کر27و  26 :)الرحمن« وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّ زمین که هرکدام مظهر ا



  2، شمارۀ 11، دورۀ 1404، های تفسیر تطبیقیپژوهش 
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« للّهَ هُوَ اَلْحَقُّ اَلْمُبِینُ یَعْلَمُونَ أَنَّ اَ » به تعبیردرمقابل، کفار در عالم آخرت گرچه بنا .شوندمند میرحمت وی بهره
اما با  شودملکوتی ایشان در آن عالم تیز و بینا می و دیده شودکریم حقیقت توحید برایشان منکشف میدر قرآن

هِمْ یَوْمَئِذ  لَمَحْجُوبُونَ » این حال مطابق با آیه هُمْ عَنْ رَبِّ ند باشبا جمال و لطف خداوند محروم می ۀاز مواجه «إِنَّ
 (.432-431 ، صص1 ق، ج 1433)حسینی طهرانی، 

اما  ؛ها با هر مسلکی در نهایت مقام فناء )و حقیقت توحید( را درک خواهند نمودانسان ۀبنابراین هم
از جهت برخورداری از أسماء جمالیّه فقط مؤمن است که به مقام قرب نائل شده و کافر به قهر و طرد و دورباش 

 الهی مبتلاست و هرگز به جوار رحمت پروردگار نخواهد رسید.

یابی   تحلیل و ارز
ها( و در حدی از انسانباتوجه به آنچه گذشت مطابق با این خوانش، رسیدن به مقام فناء در حال حیات )برای او

ها حاصل شده و بیانگر انسان باشد؛ اما آن قسم از فناء که از طریق مرگ برای همهآخرت برای همه ممکن می
إِنّا لِلّهِ وَ »کریم نظیر باشد، موازی با عباراتی از قرآنرسیدن به مقام فنای در ذات خدا و اضمحلال عین ثابت می

مُورُ »، 2«وَ إِلَی اَللّهِ اَلْمَصِیرُ »، 1«إِنّا إِلَیْهِ راجِعُونَ 
ُ
هُ »و  3«أَلا إِلَی اَللّهِ تَصِیرُ اَلْأ مْرُ کُلُّ

َ
باشد که می 4«وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ اَلْأ

فناء  گونه که غایت سیر انسان مشاهدهاست. در واقع همانها به بازگشت تمام امور به خداوند، اشاره شدهدر آن
آغاز حیات انسان نیز که در آن دوران، آدمی از خود هیچ انانیتی ندارد، با  ؛است آفریدگان تکوینیِ خود و همه

 است: که از مرحوم قاضی رضوان الله علیه نقل شدهاین ادراک از فناء همراه است. چنان
ت اش از خداوند اسهمه ،شودکودك در چهار ماه أوّل زندگی در عالم فناء است و آنچه از او دیده می

کند و معنای کند تا خودی پیدا ميآرام تنزّل ميفرمودند کودك آرامو از خود هیچ أنانیّتی ندارد و می
کند و های جدیدی ادراك ميشود. پس از آن هر روز نسبتفهمد و از آن عالم خارج میرا می« من»

گویند: این گاه به او میآنرسد. که به نهایت کثرت میفهمد تا جائیپدر و مادر و ملکیّت و... را می
کثرت را رها کن و دوباره رو به عالم وحدت بیاور و آن قدر سیر کن تا دوباره به عالم فناء برسی. منتها 

و پس از آن سالك به مقام فعلیّت محضه  ؛باشدفناء اول عن جهل  و بالقوّه بود و فناء دوّم عن علم  می
 (.430، ص1 جق،  1433گردد )حسینی طهرانی، واصل مي

                                                                                                                                       
ها، شوند و اسمبینیم که همه مظاهر اسماء فانی میوقت می ند، در آنماشوند. فقط خدای ذوالجلال و الاکرام میاز اسماء الهی هستند فانی می

شان را در قالب آن ظاهر کنند و ب شریفه باقی مینتیجه مخفی میه دیگر مظهری ندارند تا خود سماء  شد دو شوند، تنها چیزی که از تمامی ا با
 (.12-11 ، صص1381اسم شریف ذوالجلال و الاکرام است )فاضلی، 

 .«گردیمما از خداییم و به سوی او باز می» ه: . ترجم1
 .«و بازگشت به سوی خداست» . ترجمه: 2
گاه باشید که تمام کارها به سوی خدا باز می» . ترجمه: 3  .«گرددآ
 .«شودسوی او بازگردانده میی کارها بههمه» . ترجمه: 4
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هِ إِلَهًا ءَاخَرَ لَا إِلَهَ إِلاَّ هُوَ کُلُّ شَيء  هَالِكٌ إِ » ید این مفهوم از فناء، آیهؤاز دیگر آیات م لاَّ وَلَا تَدعُ مَعَ ٱللَّ
إِلَیهِ تُرجَعُونَ  ورد زوج آیات م عنوان آیهباشد که در مباحث پیشین از آن به( می88 :)قصص« وَجهَهُۥ لَهُ ٱلحُکمُ وَ

هِ إِلَهًا ءَاخَرَ »خداوند متعال، نخست با عبارت  فوق، بحث یاد شد. با این توضیح که در آیه به « وَلَا تَدعُ مَعَ ٱللَّ
در قالب عبارت  ،گرددتوحید الوهی دعوت نموده و سپس حقیقت توحید وجودی را که در مقام فناء، درک می

إِلَیهِ تُرجَعُونَ  لَا إِلَهَ إِلاَّ هُوَ کُلُّ شَيء  هَالِكٌ »  تبیین نموده است.« إِلاَّ وَجهَهُۥ لَهُ ٱلحُکمُ وَ
رسد بتوان وجه توصیف ارواح را به فناء در دعای معروف امام باتوجه به این خوانش از فناء به نظر می

هُمَّ رَبَّ هَ »است:  باره از آن حضرت نقل شدهحسین )ع( نسبت به اهل قبور دریافت که در این رْوَاحِ اَللَّ
َ
ذِهِ اَلْأ

نْیَا وَ هِيَ بِكَ مُؤْ  تِي خَرَجَتْ مِنَ اَلدُّ خِرَةِ اَلَّ جْسَادِ اَلْبَالِیَةِ وَ اَلْعِظَامِ اَلنَّ
َ
مِنَةٌ أَدْخِلْ عَلَیْهِمْ رَوْحاً مِنْكَ وَ سَلَاماً اَلْفَانِیَةِ وَ اَلْأ

ي  (. 301 ، ص99 ق، ج 1403)مجلسی،  1«مِنِّ

باشد که در این مقام، از دعای حضرت، بیانگر نیل ارواح پس از مرگ به مقام فناء میدر واقع این فراز 
رو در مقابل یابد که جز خدا وجودی نیست؛ از اینانسان خواه ناخواه حقیقت توحید را درک نموده و درمی

  کند.حضرت احدیت اقرار و اعتراف به نیستی محض و نابودی خود نموده و معنای فناء صدق می
و در « یا اهل لا إلهَ إلّا اللّهُ »ی چون هایتبا این مفهوم از فناء، وجه خطاب قرار دادن اموات با عبار

اهل( برای آنان در زیارت اهل قبور منسوب به  )با حذف واژه« یا لا إلهَ إلّا اللّهُ »نهایت استعمال عبارت 
 است که حضرت هنگام عبور از قبرستان فرمودند: باره نقل شدهگردد. در اینمنین )ع( نیز روشن میؤامیرالم

لامُ عَلی أهلِ لا إلهَ إلَا اللّه، مِن أهلِ لا إلهَ إلَا اللّه، یا أهلَ لا إلهَ إلَا اللّه، کَیفَ وَجَدتُم کَلِمَةَ لا » السَّ
لا إلهَ إلَا اللّه، وَاحشُرنا في زُمرَةِ مَن قالَ: لا إلهَ  :إلهَ إلَا اللّهُ؟ یا لا إلهَ إلَا اللّه، بِحَقِّ لا إلهَ إلَا اللّه، اِغفِر لِمَن قالَ 

 (.301 ، ص99 ق، ج 1403)مجلسی،  2«إلَا اللّه

در واقع این بخش از زیارت فوق موید آنست که پس از مرگ با رسیدن ارواح به مقام فناء، دیگر خودی 
نیست. در این مقام است که حقیقت عبارت  نیست که خود را ببیند و یا خدا را ببیند و به عبارتی جز حق چیزی

من »یابد. توضیح بیشتر اینکه سلام از سوی ظهور نموده و از این رو التفات یاد شده، معنا می« لا إلهَ إلَا اللّه»
باشند و سلام دادن به اموات با تعبیر ناظر بر توحید الوهی افرادی است که در قید حیات می« اهل لا اله الله

یا أهلَ لا إلهَ إلَا »کار رفته از هبر وصول اموات به توحید وجودی دلالت دارد و التفات ب« إلهَ إلَا اللّه أهلِ لا»

                                                                                                                                       
که مؤمن به تو ای که از دنیا خارج شدند، درحالیو استخوانهای خاکسترشدهای پروردگار این ارواح فناپذیر و پیکرهای پوسیده » . ترجمه: 1

 .«از جانب خود، و سلامی از من بر آنان وارد کن بودند، نسیم رحمتی
چگونه یافتید؟ ای لا اله الا سلام و درود از اهل لا اله الا اللّه، بر اهل لا اله الا اللّه، ای اهل لا اله الا اللّه! کلمه لا اله الا اللّه را ». ترجمه: 2

 .«اللّه اللّه! به حقّ لا اله الا اللّه، هر که گفت لا اله الا اللّه، او را بیامرز و ما را در زمره کسانی محشور فرما که گفتند لا اله الا
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تعالی در روایت فوق نیز بیانگر فناء و نیستی ارواح در ذات حق« اهل» با حذف واژه« یا لا إلهَ إلَا اللّه»به « اللّه
که چنان رود.و انصراف از عالم طبیعت، عین ثابت نیز از میان میپس از مرگ  نرفااباشد که بنابر تعبیر عمی

 فرماید:باره میعلامه طهرانی در این
در واقع اینان که بدن خود را رها کرده و جسمی ندارند، و در حرم حقّ وارد شده و از همۀ تعیّنات »

)حسینی طهرانی، « سمی نیستها عین ثابتی نیست؛ انّیّت و تعیّن و اسم و راند، دیگر برای آنگذشته
 (.428 ، ص1 ق، ج 1433

توان موازی و همسو با همان روایتی از امام سجاد )ع( کار رفته را میهباتوجه به آنچه گذشت، التفات ب
 لِمَنِ اَلْمُلْكُ اَلْیَوْمَ »در توصیف احوال قیامت دانست که آن حضرت در قسمتی از این روایت با اشاره به عبارت 

 فرمایند:زمر می در سوره 1«لِلّهِ اَلْواحِدِ اَلْقَهّارِ 
ها آن را ها و زمیندر این هنگام خداوند جبار عزیز بلند مرتبه با صدای بلندی که تمام اقطار آسمان»

جلاله در این دهد و خداوند جلّ هیچکس پاسخی نمی« لِمَنِ اَلْمُلْكُ اَلْیَوْمَ »دهد: شنوند، ندا میمی
ها، قدرت و چیرگی دارم آفریده و من بر همه« لِلّهِ اَلْواحِدِ اَلْقَهّارِ »دهد: خود، به خود پاسخ مي وقت،

ق،  1403)مجلسی، « ها را میراندم؛ من همان خدایی هستم که هیچ خدایی جز من نیستو من آن
 (.325-324 ، صص6 ج

مربوط به قیامت « لِلّهِ اَلْواحِدِ اَلْقَهّارِ  مُلْكُ اَلْیَوْمَ لِمَنِ اَلْ »البته ممکن است این ایراد وارد شود که عبارت 
ماند، اما در پاسخ باید بیان نمود از نابود شده و تنها خداوند باقی می آفریدگانکبری است که در آن زمان تمام 

ته از سخن شود و این تعبیر برگرف)در مقابل قیامت کبری( هم تعبیر می« صغری»عالم برزخ گاهی به قیامت 
)متقی  2«الموت القیامة، إذا ماتَ أحَدُکُم فَقد قامَت قِیامَتُهُ »فرمایند: باره میپیامبر اکرم )ص( است که در این

رو با اتکاء به روایت یاد شده برخی علماء همچون ملاهادی سبزواری (. از این548 ، ص15 ق، ج 1401هندی، 
امت کبری، در قیامت صغری که با مرگ و ورود به عالم برزخ حاصل ای در قیمعتقدند نظیر هر پدیده و حادثه

 (.429-428 ش، صص 1383شود )سبزواری، نیز واقع می ،شودمی
 گیرینتیجه

ست که اگرچه اکثر مفسران، فناء را در عبارت شریفه مطابق با خوانش نخست ا نتایج این پژوهش حاکی از آن
اما  ؛اندآن را به معنای مرگ و انتقال از عالم دنیا به عالم آخرت حمل نمودهناظر بر زمان استقبال دانسته و  تنها

یَسْئَلُهُ » ی عقلی فناءناپذیری وجود، معنای لغوی و نیز سیاق آیات از جمله آیهمخالفت این مفهوم از فناء با ادله

                                                                                                                                       
 .«کیست از آن خداوند یکتای قهار است    امروز فرمانروایی از آن». ترجمه: 1
 .«استست، هنگامی که یکی از شما بمیرد، قیامتش برپا شدهمرگ قیامت ا»: . ترجمه2
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رْضِ 
َ
ماواتِ وَ الْأ عنوان خوانشی صحیح با مشکل رش آن را بهکه دلالت بر استمرار این فناء دارد، پذی« مَنْ فِي السَّ

ای بر شمولیت اسم فاعل، خود قرینه در عبارت شریفه بر صیغه« فان»سازد. مضاف بر اینکه ابتنای رو میروبه
اما  ؛ستا باشد که خوانش اول از فناء در مقام بیان آنزمانی فنای مذکور و عدم انحصار آن به زمان آینده می

تعالی در برابر ذات حق آفریدگانت، خوانش دوم که بیانگر فنای وجودی و دائمی برخلاف خوانش نخس
باشد، ضمن سازگاری با مفهوم لغوی و نیز سیاق آیات مربوطه، با روایات همسو بوده و برای آن مستندات می

است که از ، مفهومی هاروایی متعددی ذکر گردید. مضاف بر اینکه خوانش مذکور و فنای ذاتی تمام مخلوق
آخرین خوانش  .نیز درستی آن اثبات گردید« عدم»و « وجود»ناظر بر « عدم اجتماع نقیضین»عقلی  ۀطریق ادل

در واقع بر نیل به مقامی دلالت دارد که در آن مقام بتوان فنای مطرح شده در  ،که ناظر بر فنای شهودی است
کار هدر ادعیه و نیز التفات ب« فناءپذیری ارواح»ی چون خوانش دوم را درک نمود. با این خوانش از فناء ابهامات

در زیارت اهل « یا لا إلهَ إلّا اللّهُ »به عبارت « یا اهل لا إلهَ إلّا اللّهُ »رفته در مخاطب قرار دادن اموات از عبارت 
یقت، خوانش توان بیان نمود که در حققبور نیز روشن گردید. در مقام ارتباط خوانش دوم و سوم با یکدیگر می

 از جنبه« فنای شهودی»پردازد و خوانش فناء در عبارت شریفه می ۀبه بررسی هستی شناسان« فنای وجودی»
لازم و  این دو را در قالب رابطه توان رابطهرو میدهد. از اینشناختی، فنای مذکور مورد بررسی قرار میمعرفت

این معنا که برای رسیدن به مقام معرفتی و شهودی از فنای به  ؛طولی مطرح نمود هصورت یک رابطهملزوم و ب
اساس آنچه ، نخست باید آن فناء در عالم واقع از حقیقت برخوردار بوده و تحقق یافته باشد. برآفریدگانذاتی 

توان فناء را در عبارت هایی هستند که میخوانش ۀهای دوم و سوم هر دو در زمررسد خوانشگذشت به نظر می
بلکه تمام  ،های مذکور فناء منحصر به زمان حال یا آینده نبودهها حمل نمود که مطابق با خوانشفه بر آنشری

 گیرد.ها را در برمیزمان
     منابع

 کریمقرآن
 البلاغهنهج

 . مؤسسة التاریخ العربي.جامع الأسرار و منبع الأنوارق(.  1426آملی، حیدر بن علی. )
 . مؤسسة التاریخ العربي.عاشورتفسیر التحرير و التنوير المعروف بتفسیر ابنق(.  1420)عاشور، محمدطاهر. ابن
من عرف نفسه فقد عرف »الرسالة الوجودية في معنی قوله صلی الله علیه و سلم:  ق(. 1428بی، محمد بن علی. )عرابن

 دار الکتب العلمیة.. «ربه
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 . دار إحیاء التراث العربي.تهذيب اللغةق(.  1421ازهری، محمد بن احمد. )
 . دفتر نشر داد.تفسیر شريف لاهیجی(. 1373اشکوری، محمد بن علی. )

 . نهضت زنان مسلمان.فان در علوم قرآنتفسیر مخزن العر(. 1361امین، نصرت بیگم. )
. بوستان کتاب قم )انتشارات دفتر تبلیغات دروس شرح منظومه ملاهادی سبزواری(. 1387انصاری شیرازی، یحیی. )

 اسلامی حوزه علمیه قم(.
ایی یحیی علی اصغر نو )قربانعلی محمدی مقدم و میثمالبلاغه ابنشرح نهج(. 1375میثم. ) بحرانی، میثم بن علی بن

 های اسلامی.زاده، مترجم(. بنیاد پژوهش
 دار إحیاء التراث العربي. أنوار التنزيل و أسرار التأويل )تفسیر البیضاوی(.ق(.  1418بیضاوی، عبدالله بن عمر. )

 مکتبة لبنان ناشرون. موسوعة کشاف إصطلاحات الفنون و العلوم.م(.  1996تهانوی، محمد اعلی بن علی. )
 (. تفسیر تسنیم. نشر اسراء. 1383جوادی آملی، عبدالله. )

 دارالجیل.التفسیر الواضح. ق(.  1413حجازی، محمدمحمود. )
 . می. م. لامف. المآثر آثار (.1386حسن زاده آملی، حسن. )

 . لطفی.انوار درخشان در تفسیر قرآنق(.  1404حسینی همدانی، محمد. )
 . علامه طباطبایی. نور مجردق(.  1433) حسینی طهرانی، محمدصادق.

 . علامه طباطبایی. الله شناسیق(.  1426حسینی طهرانی، محمدحسین. )
 . علامه طباطبایی. روح مجردق(.  1427حسینی طهرانی، محمدحسین. )

 ه قم(. . بوستان کتاب قم )دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیرساله لب اللباب(. 1389) حسینی طهرانی، محمدحسین.
 . دار الفکر.تفسیر روح البیانتا(. حقی بروسوی، اسماعیل بن مصطفی. )بی

 . صبا. فرهنگ علم کلام(. 1370خاتمی، احمد. )
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 . کتابخانه صدر. أنوار العرفان في تفسیر القرآن(. 1366داورپناه، ابوالفضل. )

. منشورات محمد تفسیر ابن وهب المسمی الواضح فی تفسیر القرآن الكريمق(.  1424دینوری، عبدالله بن محمد. )
 علي بیضون.

 دار الفکر.  .قیدة و الشريعة و المنهجالتفسیر المنیر في الع .ق( 1411) .زحیلی، وهبه
 مطبوعات دینی. .أسرار الحكم في المفتتح و المختتم .(1383) .سبزواری، هادی بن مهدی

 احیاء کتاب. .سر الاسراء .(1387) .پرور، علیسعادت
 .مقامات العبادةمتن و ترجمه فارسی تفسیر شريف بیان السعادة فی  .(1372) .شاه، سلطان محمد بن حیدرسلطان علی

 سر الاسرار.
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